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الـمقــدمـــة
بسم ال الرحمن الرحيم 

      إن المد ل نمده ونستعينه ونستهديه ونستغفره ونت��وب إلي��ه
 ونعوذ بال من شرور أنفسنا ومن سيئات أعمالنا ، إنه من يهده ال فل
 مضل له ومن يضلل فل هادى له ، وأشهد أن ل إله إل ال وح��ده ل
 شريك له وأشهد أن ممدا عبده ورسوله سيد الرسلي وخات الن��بيي

صلى ال عليه وعلى آله وصحبه أجعي . 
     وبعد ... فإنه من رحة ال سبحانه وتعال وعظيم لطفه بلق��ه أن
 جعل الرسالة السلمية خاتة الرسالت السماوية ، وجعلها س��بحانه

وتعال كاملة صافية نقية ل يزيغ عنها إل هالك قال تعال :
 { اليوم أكملت لكم دينكم وأتمت عليكم نعمت ورضيت لكم    

) .1(السلم دينا } 
    وكتب � تبارك اسه وتعال جده � السعادة ف الدارين لتباع هذه
 الرسالة الذين قدروها حق قدرها وقاموا با على وفق ما أراد ال وعلى
 هدى نب ال صلى ال عليه وسلم ، فكان منهم خي القرون ومن ج��اء

 ( خيبعدهم من زكاهم رسول ال صلى ال عليه وس��لم ف ق��وله : 
الناس قرن ثــم الذين يلونم  ث الذين يلونم ) .

5



 عند أوائل الصوفية  ــــ 6ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 : ( فل أدرى أذكر بعـدقـال عمـران بن حصي راوى الديث 

) . 1 (قرنه قرني أو ثلثة )
 ��������
 .3-  الائدة  /  1

    وبعد خي القرون كانت الفترة الزمنية الت لفتت أنظار الباحثي ب��ا
 حوته من متغيات ف الفكر السلمى وتأصيل للمناهج الختلفة ل��دى
 الطوائف السلمية حيث تشابكت فيها الفكار وتع��ددت الط��وائف

وبدأت الشوائب تتسرب إل النبع السلمى  .
     فقام كل باحث يأخذ شرية من هذه الفترة يفحصها ويرد الم��ور
 إل نصابا ويقرر النتائج عنها ، وما ميز ال به هذا ال��دين  أن جعل��ه
 مفوظا على الدوام منهجا ثابتا ل يتغي وواقعا مرئيا تقام به الجة على

العباد ، فقال تعال ف حفظ منهجه : 
 { إنــا نـحــن نزلنا الذكر وإنا له لــافظــون }        

)2 . (
:وقال صلى ال عليه وسلم ف وجوده واقعا مستمرا إل قيام الساعة 

������������������������
 - أخرجه البخارى ف كتاب فضائل الصحابة ، باب فضائل أصحاب النب صلى ال1

عليه وسلم ومن صحب النب أو رآه من السلمي فهو من أصحابه ح��ديث رق��م (
 )  وأخرجه مسلم ف كتاب فضائل الصحابة ، باب فصل الصحابة ث ال��ذين4650
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 ) وأخرجه أبو داود ف كتاب الس��نة ، ب�اب فض�ل2535يلونم حديث رق�م (

 ) والترم��ذى ف4657أصحاب رسول ال صلى ال عليه وسلم حديث رق���م (
 ) .2222كتاب الفت ، باب ماجاء ف القرن الثالث حديث رقم (

 .9- الجر / 2
    ( إنه سيكون ف أمت كذابون ثلثون كلهم يزعم أنه نب وأنا خات
ــورة ل  النبيي لنب بعدى ، ول تزال طائفة من أمت على الق منص
ــة : ــال ) وف رواي  يضرهم من خذلم حت يأتى أمر ال تبارك وتع

) .1 (( ل يضرهم من خالفهم حت تأتيهم الساعة وهم على ذلك )
     وقد جعل ال الختلف مقدرا ف سننه الكوني��ة ومل للبتلء بي

 { ولو شاء ربك لعل الناس أمــة واحـــدة ولالعباد فقال تعال : 
) .2(يزالـون متلفي إل من رحم ربك ولذلك خلقهم } 

     وعلى الرغم من ذلك نانا عنه وحذرنا منه وأمرنا بالعتصام بنهجه
التمثل ف كتابه وسنة نبيه صلى ال عليه وسلم فقال جل ذكره :

 .)3({ واعتصموا ببــل ال جيعا ول تفــــرقــوا } 
 { فليحذر الذين يالفون عن أمــره أن تصــيبهم فتنــة: وقال أيضا 

�����������������������������
 ( ل تــزال- أخرجه مسلم ف كتاب المارة ، باب قوله صلى ال عليه وس��لم : 1

 ) وأبو داود  ف1924 حديث رقم (طائفــة مـن أمت ظاهرين على الــق )
 ) واب��ن م��اجه ف كت��اب4252كتاب الفت ، باب ذك�ر الفت ودلئلها برقم (

 ) وأخرجه أح�د ف السند ح�3952الفت ، باب ما يكون م��ن الفت برقم (
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***********
  ،456 ص 4     وأخرج�ه الاكم ف�ى الستدرك وصححه ح� 278 ص 5

 .457ص 
 .      119 : 118- هود / 2
 .103- آل عمرا ن / 3

) .1 (}أو يصيبهم عذاب أليم 
    فمن جانب السنن الكونية حدث الختلف بي المة ، ومن جانب
 التكليف والعلم كلفنا ال سبحانه وتعال بأخذ الس��باب ف خدم��ة

الكتاب والسنة .
      وقد حاولت ف هذه البحث الذى تقدمت به لنيل درجة الاجستي
 أن أبي موقف أوائل الصوفية من كتاب ال وسنة رسوله صلى ال عليه
 وسلم ومدى تأثيهم وإسهامهم سلبا أو إي�ابا ف الفاظ على العقيدة
 السلمية ، وذلك من خلل مفهومهم للقضاء والقدر وم��دى حري��ة
 النسان ومسئوليته عن أفعاله ، كما حاولت من خلل البحث إظه��ار
 الخالفات الت وقعوا فيها والت نتجت عنها سلبيات الواق��ع الص��وف

النتشرة ف البلد السلمية قديا وحديثا .
* أهمية الموضوع :

     من الؤسف أن الواقع الصوف ف الاضى والاضر قد اختلط بالشطح
 والبدع والرافات ودعاء الموات وتشييد الضرحة والعكوف عل��ى

قبور الصالي وشد الرحال إليهم ، وانتشار الطرق الصوفية بشكل 
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***********
 ير إل البدعة ويرج عن معن الترابط والوحدة ف متابعة النب صلى ال

. عليه وسلم 
������������������������

 .63- النور / 1
 وقد ظهرت أمور غريبة ل تتفق وروح السلم امتدت قرونا طويلة تت
 شعار التصوف وانصبت ف أرض الواقع ، فازدادت الخالفات باس��م
 التصوف ووقف الناس م�واقف متعدده بي منكر ومتحامل ب��الق أو
 الباطل ، كل ذلك والعي��ون ترقب الم�ة السلمية وتتربص با من
 الداخل والارج  بغية ف تشويه فك�رها وتشتيت شلها ومن ث كانت

:أهية الوضوع مثلة ف الوانب التية  
 - الوقوف على القائق الفكرية لنهج الصوفية ف الفترة الت تلت خي1

القرون إذ أنا تثل منعطفا خطيا ف تاريخ المة السلمية .
 - واقعية الوضوع وأثره ف تصحيح الياة الصوفية العاصرة من خلل2

 تقدي دراسة علمية نزيهة للمؤيدين أو العارضي للتصوف بغي��ة
التجرد للوصول إل القيقة .

 - الوقوف على مكانة الوائل وسلوكهم ومنهجهم ف الياة ب��ذكر3
مالم وما عليهم ليتأسى الناس بالفضيلة والخلق الميدة .

 - العمل على كشف الشخصيات الصوفية الت أس��همت ف إث��راء4
الفكر الصوف بصفة خاصة والفكر السلمى بصورة عامة .
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***********
 - تقدي رؤية إسلمية صحيحة وواضحة لخطر القضايا الفكرية وهى5

 قضية القضاء والقدر وعلقتها بأفعال العباد م��ن خلل معال��ة
الصوفية الوائل لا .

 - إخراج العان الصوفية الت تدم السلم وخاصة مفه��وم الري��ة6
 بالنظور الذى يعال ويصحح مفهوم الرية عند الشباب السلم ف
 العصر الاضر ، فالرية عندهم ترتبط بالعبودية إرتباطا وثيق��ا ل

ينفصل .
 - كشف العان الدخيلة على التراث السلمى ف الفترة الت تل��ت7

 خي القرون ، والوقوف على مدخل الق��ول ب��اللول والت��اد
ووحدة الوجود وغي ذلك من العان الت قبحها مشايخ الصوفية .

 - العمل ف سبيل الفهم الصحيح الذى يدعو إل وحدة الصف السلم8
 ونبذ الغالة ورد الشباب السلم إل طريق العت��دال م��ن خلل

نظرة الوائل للحياة وفهم الغاية منها .
* منهج البحث :

:يلتزم هذا البحث منهجا تبدو معاله فيما يلى 
 - استقراء تراث الصوفية ف الفترة الزمنية الت تلت عصر خي القرون1[

 وهى على وجه التقريب من بداية القرن الثالث الجرى إل ناي��ة
 القرن الرابع  ، ث التحليل والوصف ف عرض القضايا الت تتص��ل
 بوضوع الدراسة والبحث تليل يشمل ال��تركيز عل��ى مت��وى
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***********
 النصوص الت ثبتت عنهم ليكون الكم حكم��ا س��ليما مع��با

ب���ق
      عن رأى الصوفية .

 - العتماد على الشخصيات الصوفية البارزة الت تركت بص��مات2[
 واضحة ف مال التصوف سواء بالدعوة أو الكتاب��ة والتص��نيف
وتقرير القضايا العينة مع الستشهاد بأقوال الخرين كلما أمكن .

 - اعتبار الصوف الذى أدرك جزءا مناسبا من القرني الجرين الثالث3[
 والرابع شخصية مؤث��رة ف البحث يكن الستعانة برأيه وب��ا

أدل به ف إتام الوضوع .
 - إخراج الادة العلمية ف كل مبحث ف أفك��ار م��ددة جامع��ة4[

 للموقف الصوف مع الستعانة ببعض الشكال والرسومات البيانية
الت تسد الفكرة وتقرب الراد إل القارئ .

 - الرجوع الستمر إل النص��وص القرآني��ة والح��اديث النبوي��ة5[
 والتعليقات السلفية لقارنة الرأى الصوف بالنهج السلمى الصاف

ومدى قربه أو بعده منه .
 - البعد عن التهويل والتهوين والفراط والتفريط ف عرض القض��ايا6[

 والقتصار على التجرد ف طرح القائق الوصولة للحكم وبس��ط
 القدمات الوصولة للنتائج مع الترجة الختصرة والرك��زة لك��ل
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***********
 شخصية صوفية عند الوضع الناسب وتريج اليات والح��اديث

على منهج أهل الديث .

 وقد جاء البحث مرتبا على هذا النحو :* خطة البحث :
* القدمة  وقد اشتملت على مايأتى :

0                * أهـميـــة الوضـوع 0                * سبب اختيار البحث 
  0                      * خطــــة الـبحـــــث 0                * منهــــج الـبحــــث  

0مفهوم القدر والرية  واقع الصوفية و* الباب الول :  دراسة تهيدية  فى 
ويشتمل على فصلي : 

0* الفصل الول : واقع التصوف والصوفية فى القرني الثالث والرابع الجريي 
:وقد اشتمل على ثلثة مباحث 

0: التصــوف نسبتـــه ومعنــاه ا ــ البحـــث الول 
0: دراسة العوامل التى أسهمت فى ظهور التصوف ب ــ البحث الثانى 

0: موضــــــوع التصـوف وأهـم قضاياه جـ ــ البحث الثالث 
* الفصل الثانى :  دراسة فى مفهوم القدر و الرية  وقد اشتمل على ثلثة  مباحث :

0: الرية لغة وشرعا ا ــ البحـــث الول 
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***********

0: الرية فى تاريخ الفكر السلمى ب ــ البحث الثانى 
0: الرية ومنهج الياة  السلمية جـ ــ البحث الثالث 

 :    الرية مـن الانب العتقــادىالباب الثانى 
               مفهوم القضاء والقدر وعلقته بالرية عند أوائل الصوفية 

:ويشتمل على فصلي 
* الفصل الول :  موقف أوائل الصوفية من صفـات ال  وعلقته بوضوع القدر والرية 

:وقد اشتمل على أربعة مباحث 
0: منهج أوائل الصوفية فى فهــم الســائل العتقــادية ا ــ البحث الول 

0: موقف أوائل الصوفية من صفات الذات وصفات الفعل ب ــ البحث الثانى 
0: إفراد ال بالفاعلية أساس العقيـدة عند أوائل الصوفية جـ ــ البحث الثالث 

0: مـراتب اليـان بالقــدر عنـــد أوائل الصـوفية د ــ البحث الرابع 
0* الفصل الثانى :  الرية وأصالتها فى الذات النسانية عند أوائل الصوفية 

:وقد اشتمل على خسة مباحث 
0: مفهـــوم الذات النسانية عنـــدأوائل  الصـــوفيـة ا ــ البحث الول 

0: الرادة الرة وأصالتها فى الذات النسانية ب ــ البحث الثانى 
0: دوافـــع الرادة وبواعثهـــا عنـــد أوائل الصوفيـــة جـ ــ البحث الثالث 
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***********

0: موضوع الختيار البشرى وماله عند أوائل الصوفية د ــ البحث الرابع 
0: العلقـة بي الشيئة اللية والرادة النسانيـة و ــ البحث الامس 

* الباب الثالث : الرية من الانب العملى السلوكى
: وقد اشتمل على فصلي 

* الفصل الول :  الستطاعة البشرية والفاعلية اللية وقد اشتمل على أربعة مباحث :
0: الستطاعة من مقومات الرية عندأوائل الصوفية ا ــ البحث الول 

0: الستطاعة وعلقتها بالعلل والسباب ب ــ البحث الثانى 
0: العلقة بي الفاعلية اللية والفاعلية النسانية جـ ــ البحث الثالث 

0: العلة من خلق الواسط والسباب عند أوائل الصوفية د ــ البحث الرابع 
* الفصل الثانى :  الــرية ومنهـــج العبــــودية وقد اشتمل على أربعة مباحث : 

0: العقل والعلم من مقومات الرية ا ــ البحث الول 
0: الــرية فى الصطلح  الصوفى ب ــ البحث الثانى 

0: القامات الصوفية وإرادة  الرية جـ ــ البحث الثالث 
0: الحوال الصوفية وثرة  الرية د ــ البحث الرابع 

* الاتة : وقد اشتملت على ما يأتى :  
  0                         ب ــ التوصيات التى تتصل بوضوع  الرسالة 0      ا ــ أهم نتائج البحث 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 15ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
   أسأل ال أن يع��ل عملى خالصا لوجهه صائبا  * وختــامــ333333333ا ...

وفق كتابه وسنة نبيه ممد صلى ال عليه وسلم .
              وكتبه الشيخ / محمود بن عبد

الرازق بن على 
 1416                 غرة ربيع الول من عام 

هـ 

الباب الول 
واقع الصوفيةدراسة ف مفهوم الرية و

ويشتمل على فصلي 

الفصل الول
واقع التصوف والصوفية ف القرني

 الجريي الثالث والرابع

الفصل الثان
دراسة ف مفهوم الرية
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 16ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********

الفصل الول 
واقع التصوف والصوفية ف القرني 

الجريي الثالث والرابع  
   وقد اشتمل على ثلثة مباحث :

 البحث الول :
ــــــــــوف                     التـصــــــــ

  نسبتـــــــه ومعنــــاه   
 البحث الثـان :

                              دراسة العوامل الت أسهمت 
                            ف ظهــــور التصوف والصوفية  

 البحث الثالث :  
                            موضوع التصوف وأهم قضاياه 

  

*** المبحث الول  ***
التصوف نسبته ومعناه     
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 17ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
      من الطبيعى أن نلجأ إل اللغة ماولي معرفة معن هذه اللفظة ونسبة

 قيل : اشتقاقها فقد
    إن التصوف نسبة إل الصوف ، وذلك لنه لباس خشن بعيد ع��ن
 النعومة والليونة وقد كان يلبسه النبياء والصالون وهو لباس الص��وفية

) . 1ومرتبط بالزهد ف أذهان ، فتصوف إذا لبس الصوف (
     وف هذا يذكر السهروردى البغ��دادى ف ع��وارف الع��ارف أن
 اختيارهم للبس الصوف كان لتركهم زينة الدنيا وقناعتهم بسد الوعة
 وستر العورة واستغراقهم ف أمر الخرة وهذا الختيار ملئم ومناس��ب
 من حيث الشتقاق لنه يقال : تصوف إذا لبس الصوف كما يق��ال :

تقمص إذا لبس القميص .
    ولن ذلك أبي ف الشارة إليهم وأدعى إل حصر وصفهم إذ لب��س
 الصوف ك�ان غ�البا على النبياء والتقدمي من سلفهم  فحال��م

) .      2ح�ال القربي (
������������������������

  طبعة31- انظر قضية التصوف النقذ من الضلل للدكتور عبد الليم ممود ص  1
 بتصرف .1985دار العارف ، االقاهرة سنة 

 - عوارف العارف للسهروردى تقيق الدكتور عبد الليم ممود والدكتور ممود2
.       1971 طبعة دار الكتب الديثة  القاهرة سنة 211 ص 1بن الشريف ح� 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 18ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
      وهذه النسبة رجحها كثي من العلماء وهى صحيحة من حيث اللغة
 وإن كان القوم ل يتصوا بلبس الصوف وحدهم بل كان يلبسه غيهم

  ( والظهـر إن قيـل بالشتقـــاق أنــه مــنيقول ابن خلدون :
 الصوف وهم ف الغالب متصون بليسه لــا كانــوا عليه مـن

 )1 (مالفـة النــاس ف لبس فاخــر الثياب إل لبس الصوف )
.

  إنه نسبة إل أهل الصفة وهم جاعة من فقراء الهاجرين الذينوقيل :   
 كانوا ف عهد رسول ال صلى ال عليه وسلم وذلك لشاكلتهم الصوفية

  { واصب نفسك مع الذينف حالم فهم الذين نزل فيهم قوله تعال :
 يدعون ربم بالغداة والعشى يريدون وجهه ول تعد عيناك عنهم تريد

) .2 (زينة الياة الدنيا }
      وهذه الوصاف قائمة بالثني إذ أن أهل الصفة الذين كانوا عل��ى
 عهد رسول ال صلى ال عليه وسلم كانوا فقراء مهاجرين ف سبيل ال
 عاكفي على الزهد والعبادة والتقشف والنسك ، فلما ك��انت طائف��ة
 الصوفية متلبسي بأوصاف أهل الصفة نسبوا إليهم ، وقد انتقد القشيى

) .  3وغيه هذه النسبة لخالفتها مقتضى اللغة (
������������������������

 - مقدمة ابن خلدون تقيق د/ على عبد الواحد واف ، لنة البي��ان العرب الطبع��ة1
 .52- الكهف / 2 .             1062 ص 3م ، ح� 1960الول سنة
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 19ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 212 ص 1 ، وانظر ع��وارف الع��ارف ح� 1074 ص 3- انظر السابق ح�3

 .41 ، اللمع لب نصر السراج الطوسى ص 555 ص 2والرسالة القشيية ح�
  إنا سوا صوفية لنم بي يدى ال تع��ال ف الص��ف الول   وقيل :

 وذلك لرتفاع همهم وتعلقهم به وإقبال أس��رارهم وقل��وبم علي��ه
 ووقوفهم بكليتهم بي يديه تعال وذلك لنم ل تتلكهم الدنيا حت وإن

) .1ملكوها ، فل يفوتم فضل الصف الول (
  إنه نسبة لبن صوفة قبيلة من العرب لا صلة وثيقة ب��البيت   وقيل :

 الرام فلهذه الرابطة الت تتم بي القوم وبي بيوت ال تع��ال نس��ب
الصوفية إل بن صوفه .

    قال شيخ السلم ابن تيمية :
     وهذا إن كان موافقا للنسب من جهة اللفظ ف��إنه ض��عيف ، لن
 هؤلء غي مشهورين ول معروفي عند أكثر النساك ، ولو نسب النساك
 إل هؤلء لكان هذا النسب ف زمن الصحابة رضى ال عنهم  والتابعي
 وتابيعهم أول ، ولن غالب من تكلم باس��م الص��وفية ل يع��رف
 ه��ذه القبيلة ول يرضى أن يك��ون مضاف���ا إل قبيل��ة ف
 الاهلي������������ة ول وج������������ود

������������������������
  وأصول اللمتية وغلط��ات الص��وفية218 ص 1- انظر عوارف العارف ح� 1

  طبعة مطبعة الرشاد القاهرة23مقدمة التحقيق للدكتور عبد الفتاح أحد الفاوى ص 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 20ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
  م وانظر قضية التصوف النقذ من الضلل للدكتور عب��د1985 ه� 1405سنة 

 .31الليم ممود ص  

) . 1(لا ف السلم  
     وكثي من الصوفية أنفسهم نسبوا التصوف إل الصفاء لن ماهداتم

ورياضاتم إنا تنشد الصفاء فهم من أجل ذلك صوفية .
) .2 (الصوف من صفا ل قلبه:  قال بشر بن الارث 

وسئل سهل التسترى من الصوف ؟ 
 من صفا من الكدر وامتل من الفكر وانقطع إل ال من البشر فقال : 

) . 3 (واستوى عنده الذهب والدر
) :4(وقال بعضهم 

 تنازع الناس فى الصوفى واختلفوا  :  جهـل وظنـــوه  مأخــوذا مـن الصــوف
:  صافى فصـوفى حتى سى الصوفىولســت أنــل هذا السم غي فتى  

     فهم ياولون أن يصفوا أنفسهم برتبة إيانية ل تضاهى كما جاء ف
أوصاف السابقي الذين قال فيهم رسول ال صلى ال عليه وسلم :

 ������������������������
 .11- الصوفية والفقراء لشيخ السلم ابن تيمية ص 1
 - انظر تاريخ التصوف السلمى من البداية حت ناية القرن الثان للدكتور عب��د2

 م .1975 وما بعدها طبعة وكالة الطبوعات الكويت سنة 123الرحن بدوى ص 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 21ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 .207ص 1- عوارف العارف ح� 3
  طبع��ة169 ص 2- الدر الثمي والورد العي للشخ ممد بن ممد الالكى ح� 4

 م .1960 ه� 1373مصطفى الباب اللب  القاهرة سنة 
    ( يدخل مـن أمت سبعون ألفا بغي حساب ث وصفهم وقـال :
 هم الذين ل يرقون ول يسترقون ول يكوون ول يكتون وعلى ربم

 .)1(يتوكلون ) 
     وأيا كان قولم إل أن واقع الصوفية  يتلف ك��ثيا م��ع دع��وتم
 وحالم ، ولكن ما نرجحه ف نسبة التصوف هو ما ذكره شيخ السلم

ابن تيمية حيث قال : 
    ( هؤلء نسبوا إل اللبسة الظاهرة وهى لباس الصــوف فقيــل ف
ــوا  أحدهم صوف وليس طريقهم مقيدا بلباس الصوف ول هم أوجب

) .2 (ذلك ول علقوا المر به لكن أضيفوا إليه لكونه ظاهر الال )
      أما سبب ظهور التصوف وارتباط لفظ التصوف بم فهذا مبي ف

البحث التى . 

������������������������
 ) ومسلم ف كتاب الب الص��لة5270- أخرجه البخارى ف كتاب الطب برقم (1

) . 2446) والترمذى ف كتاب صفة القيامة برقم (2586برقم (
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 22ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 . 30- الصوفية والفقراء ص 2

*** المبحث الثـانى ***
دراسة العوامل التى أسهمت فى 

ظهــــور التصوف والصوفيــة  
     اختلف الناس ف تاريخ نشأة الصوفية فمنهم من يذكر أن ه��ذا 

 السم ل يكن ف زمن رسول ال صلى ال عليه وسلم و إنا ك��ان ف
زمن التابعي .

ــوفيا ف   وينقل السهروردى عن السن البصرى أنه قال :   رأيت ص
 الطواف فأعطيته شيئا فلم يأخذه وقال : معى أربعة دوانيق يكفين ما

معى .
) .1   وقيل :ل يعرف هذا السم قبل الائتي من الجرة العربية (

 ه�378ويذكر أبو نصر عبد ال بن على السراج الطوسى التوف سنة 
 أن هذا السم معروف من قبل ذلك بل يذهب إل أنه لف��ظ ج��اهلى

) .2عرفته العرب قبل ظهور السلم (
    وأيا كان اللف ف تاريخ النشأة إل أن التصوف ل يظهر ف عه��د
 الصحابة والتابعي بالصورة التميزة والستقرة بعد القرن الثان الج��رى

������������������������
 .208 ص 1- عوارف العارف ح� 1
 - اللمع لب نصر السراج  الطوسى تقيق د. عبد الليم ممود ، طه عبد الب��اقى2

 .41 دار الكتب الديثة بصر ص 1960سرور الطبعة الول سنة 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 23ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 غي أن القدمات الت أسهمت ف ظهوره واستقراره كانت مثار ج��دل
 واختلف بي الباحثي ، ويكن القول بأن المور الساسية الت أسهمت
 بشكل فعال ف إظهار التصوف وإبرازه ف هيكل ميز يعرف به عن سائر

:الطوائف تتمثل ف المور التية 
:المر الول 

      هو رد الفعل الطبيعى لياة الترف الت تأثر با السلمون بعد عه��د
 اللفاء الراشدين من جهة ، والفت والنازعات السياسية التكررة م��ن
 جهة أخرى ، فبعد مقتل عثمان بن عفان رضى ال عن��ه ب��دأ عص��ر
 مشحون بالصراعات والفت الداخلية أسفرت عن موقعة المل ث صفي
 ث مقتل على بن أب طالب رضى ال عنه وتول بن أمي��ة للخلف��ة ث
 كانت سلسلة الفت والصراعات بي المويي ومعارضيهم من الش��يعة
 وأبناء على ث مقتل السي بكربلء والحداث الت لبست خروج��ه

لقابلة بن زياد وقتاله .
    كل هذه الحداث أوجدت ف نفوس السلمي نوعا من رد الفع��ل
 الذى كان نتيجته عزوف بعضهم عن الشاركة ف مريات أمور الدولة
 واعتزال التمع تصونا عما فيه من الفت وطلبا للسلمة ، فقوى ات��اه

) .1الزهد وظهر بكثرة ف الكوفة والبصرة (
������������������������

 بتصرف .86 : 80- انظر العواصم والقواصم لبن العرب ص 1

23



 عند أوائل الصوفية  ــــ 24ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
     هذا فضل عن أن دولة بن العباس تغلغلت فيها روح الترف والبذخ
 ف كثي من بيوت المراء وغيهم ، ما أتاح للكثار من التعة والغداق
 ف اللذات وإشباع الفضول الفكرى والدب من الضارات الخ��رى

 ) حت ظهرت العتزلة با  خلفته من1الستجلبة من تراث المم الغابرة (
 جراح وأفكار عصفت بالمة السلمية وقتها ، ومن وقف على طبقات
 العتزلة علم قدر ما كانوا عليه من العدد والكانة الرموقة بي اللف��اء

) .2العباسيي (
     ومن ث كان التصوف بصائصه الخلقية عامل من عومل ال�ذب

ف التاه الضاد للصورة السابقة .
    غي أنه ف القرني الثالث والرابع الجريي ل يكن مقص��ورا عل��ى
 البصرة والكوفة كما كان شأن الزهاد والعباد ف القرني الوليي ، وإنا
 تاوز إل أغلب بلد المالك السلمية كفارس والشام وجزيرة العرب
 فقد انتشرت الصوفية ف هذه الناء من العال السلمى ، وكان ل��م

������������������������
 - انظر من قضايا التصوف ف ضوء الكتاب والسنة  للدكتور ممد السيد اللين��د1

 بتصرف .23 : 19ص
، وفيات العيان لبن خلكان ح�132 - طبقات العتزلة للقاضى عبد البار ص 2
  وم��ا بع��دها ، موق��ف290 ص 8 وما بعدها ، وتاريخ الطبى ح� 67 ص 1

 .22الصوفية من العقل حت ناية القرن الرابع للدكتور ممد عبد ال الشرقاوى ص 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 25ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 مشايخ وطوائف وطرق ينتسب إليها الريدون ف متلف البلد ، غي أن
 مذهبهم ل يصب من النمو والزدهار ف أى من البلد ما أصاب بغداد

) .1(الت كان ينمو فيها سريعا وحظه من الصبغة العلمية عظيما 
:المر الثانى 

     السمة الظاهرة للمجتمع السلمى ف عصر النبوة وما بعده فقد كان
 الصوف منتشرا ف لباس السلمي ف عصر الصحابة والت��ابعي وك��ان
 مرتبطا على الغلب بالفقر وقلة اليد وقد دلت على ذلك مموعة م��ن

الحاديث النبوية منه���ا :
 :  جاءا ــ حديث جرير بن عبد ال البجلى رضى ال عنه إذ قال 

ــم ــلم عليه  ناس من العراب إل رسول ال صلى ال عليه وس
 الصوف فرأى سوء حالم وقد أصابتهم حاجة فحث الناس على
 الصدقة فأبطؤا عنه حت رؤى ذلك ف وجهة صلى ال عليه وسلم

) .2 (.. إل آخر الديث
������������������������

  بتصرف طبعة اليئة124- الياة الروحية ف السلم للدكتور مصطفى حلمى ص 1
 .1984الصرية العامة للكتاب سنة 

 - أخرجه مسلم ف كتاب الزكاة ، باب الث على الصدقة وأنواعها وأنا حجاب2
  ) وف كتاب العلم ، باب رفع العلم وقبضه وظهور الهل والفت70من النار برقم (

) .1017برقم (
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 26ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 : قــالب ــ حديث أب بردة بن عبد ال بن قيس عن أبيه قــال 

ــابتنا  أب : لوشه�دتنا ونن مع نبينا صلى ال عليه وسلم إذا أص
) . 1 (السماء حسبت أن رينا ريح الضأن إنا لباسنا الصوف

ــولجـ ــ حديث نافع بن عقبة رضى ال عنه قال   : كنا مع رس
ــرب  ال صلى ال عليه وسلم ف غزوة ، فأتى النب قوم من الغ
 عليهم ثياب الصوف فوافقوه عند أكمة فإنم لقيام ورسول ال

) .2 (صلى ال عليه وسلم قاعد
     فهذه الحاديث تدل على أن لبس الصوف ف عهده صلى ال عليه
 وسلم ارتبط غالبا بالفقر والعجز والضيق ول يكن يوجد أو يتيسر لكل
 واحد منهم القطن أو غيه ، وهذا العن  لحظه الصوفية بعد زمنه صلى
 ال عليه وسلم ، فنسبوا أنفسهم إليه بغية التواضع ف الل��ق والتعب��د
 والزهد والبعد عن ملذات الدنيا وأصبح لبس الص��وف مش��تهرا بي
 الصوفية وميزا لم ، وقد ساد ذلك بي الناس إل درجة أن المام مالك

رحه ال يعتبه مظهرا للشهرة بالزهد .
������������������������

 ) وأب��و2801- أخرجه مسلم ف كتاب اللباس ، باب التواضع ف اللباس برقم (1
 ) والترمذى كتاب4032داود  كتاب اللباس ، باب ف لبس الصوف والشعر رقم (

 .419 ص 4) وأحد ح� 3562صفة القيامة ، باب لبس الصوف  برقم  (
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***********
 ) وأحد ف2900- أخرجه مسلم ف كتاب الفت وأشراط الساعة ، حديث رقم (2

 .338 ص 2السند ح� 
     قال ابن بطال : كره مالك لبس الصوف لن يد غيه لا فيه م��ن
 الشهرة بالزهد لن إخفاء العمل أول ، ول ينحصر التواضع ف لبسه بل

) .1ف القطن وغيه ما هو دون ذلك (
     وهذه النسبة يؤيدها السراج الطوسى ف قوله : فكذلك الص��وفية
 عندى نسبوا إل ظاهر اللباس ، ول ينسوا إل نوع من أن��واع العل��وم
 والحوال الت با مترسون ، لن لبس الصوف كان دأب النبياء عليهم

) .2السلم والصديقي وشعار الساكي التنسكي (
:المر الثالث 

 الذى ساعد ف إتام البناء الصوف ف القرني الجريي الثالث والرابع     
هو الطابع الميز للذات الصوفية ويتجلى ذلك فيما يأتى :

 وجود مظاهر جديدة للزهد ول تكن موجودة ف عصر الصحابةا ــ 
 والتابعي إذ ظهرت جاعة من السلمي لم نط معي م��ن الي��اة
 اليومية خاصة ف الكوفة والبصرة يتميزون با عن عام��ة الس��لمي

) .3وربا بدأت هذه الظاهرة ف أواخر القرن الول الجرى (
������������������������

  ،  وانظر الص��وفية269 ص 1- انظر فتح البارى بشرح صحيح البخارى ح� 1
 .31 ، 21والفقراء لشيخ السلم ابن تيمية ص 

 .40- اللمع ص 2
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***********
 .31- من قضايا التصوف ف ضوء الكتاب والسنة ص 3

 ) الذى كان سليل اللوك يترك بلده وأهله1     فهذا إبراهيم بن أدهم (
 ويقيم ف غار بنيسابور تسع سنوات كاملة من عمره بعيدا عن الن��اس
 ويهيم ف الصحراء أربعة عشر عاما ، وهذا السلوك ل يوافق سنة الن��ب
 صلى ال عليه وسلم ف زهده وترره من قيود الياه ، بل هو ابت��داع

ومظهر جديد ل يكن بي الصحابة رضوان ال عليهم .  
) يلقب بالاف لنه ذهب يوما إل السكاف2     وهذا بشرا الاف (

������������������������
 ص7- انظر ترجته ف حلية الولياء وطبقات الصفياء لب نعيم الصفهان ح� 1

 1 ه� ، الطبقات الكبى للشعران ح� 1351 مطبعة السعادة ، القاهرة سنة 367
  م وانظر الرسالة القشيية لب القاسم القشيى تقيق1914 طبعة بولق سنة 81ص

  ، تذيب الكم��ال ف54 ص1الدكتورعبد الليم ممود ، ممود بن الشريف ح� 
  طبعة دار الكتب الصرية   التاريخ349 ص 1أساء الرجال ليوسف الدمشقى ح� 

 ص1 طبعة حيدر أباد ، فوات الوفيات للكتب ح�200 ص 1الكبي للبخارى ح� 
 .44 ص 1 طبعة بولق ، تذكرة الولياء لفريد الدين العطار ح� 3
 وما بعدها ، وفيات العيان ح�336 ص 8- انظر ترجته  ف حلية الولياء ح� 2
  ، شذرات الذهب ف أخبار183 ص2 صفة الصفوة لبن الوزى ح�112 ص1

  طبعة مكتبه الق��دس بالق��اهرة س��نة60 ص2من ذهب لبن العماد النبلى  ح�
  مطبعة السعادة  القاهرة67 ص 7 ه� تاريخ بغداد للخطيب البغدادى ح� 1350

  طبعة دار الكت��ب244 ص7ه� وانظر سي أعلم النبلء للذهب  ح�1349سنة 
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***********
 1351 الطبعة السلفية سنة 297 ص 10الصرية ، البداية والنهاية لبن كثي ح� 

ه� .
 ليصلح حذاءه فأغلظ السكاف القول له فقذف بشر بنعليه وأقس��م أل

.ينتعل طول حياته كى ل يتاج إل ملوق 
   وكان الول به أن يذهب إل غيه أو يتول إصلح الذاء بنفسه ول

يالف السنة بترك النتعال طول الياة .
     كما ند ما هو أسوأ من ذلك لب السي النورى حي��ث يص��عد
 قنطرة ويرمى ثلثائة دينار ف الاء واحدا واحدا ثن عقار بيع له وه��و

) .1 ( ( حبيب تريد أن تدعن منك بثل هذا )يقول :
    ونلتقى أيضا بي صوفية القرن الثالث بن يرم على نفسه أكل م��ا
 أباح ال من الطعام حت إنه ليقول لريد من مريديه قد مد يده إل قشر

) .2 (( أنت ل يصلح لك التصوف الزم السوق )البطيخ : 
     وغي ذلك من القوال والفعال الت ت��دعو إل إعج��اب العام��ة
 والدهاء ف مقابل جهلهم بالسنة ، ما ساعد عل��ى ش��د الن��اس ف

������������������������
 ص10 ، حلي��ة الولي��اء ح�294 ص2 ، صفة الصفوه ح�492- اللمع ص1

 .156 ص9 ، سي أعلم النبلء ح� 130 ص5  تاريخ بغداد ح�250
 - هو أبو تراب النخشب واس��ه عسك��ر بن حصي من مشايخ خرسان توف2

 2 ه� ، انظر الرس��الة القش��يية ح�245ف البادية ، وقيل نشته السباع سنة 
  ، طبقات الشافعية لتقى الدين الس��بكى45 ص10  حلي��ة الولياء ح�84ص
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***********
  ه� ،1324 الطبع��ة السين�ي�����ة ، القاه����رة س��نة 55 ص2ح�

 .108 ص 2  ش�ذرات الذه��ب ح�96 ص1طبق��ات الشع��ران ح�
 التأسى با رغبة ف التميز ، حت عرف الصوفية بذلك بي العامة وأصبح

.مظهرا مألوفا عند الناس 
    وما يدل على ذلك أيضا ما ذكره روي بن أحد البغ��دادى حي��ث
 عطش عطشا شديدا فاستسقى جارية فقالت : ويك ص��وف يش��رب

) .1بالنهار فاستحى منها ونذر أل يفطر أبدا (
    فما استقر ف أذهان الناس عن الصوفية وارتباطهم بالحوال العجيب��ة

ف الزهد دفع رويا إل التلبس بذه الوص��اف .
  �� وجود نط جديد من اللفاظ والصطلحات ال��ت ل يؤل��فب

 استعمالا من قبل ف عهد الصحابة والتابعي أضفى على الص��وفية
) .2أثرا واضحا ف تكوين جاعتهم واستقرار منهجهم (

    فقد رÅوى عن مالك بن دينار والسن البصرى وشقيق البلخى أن��م
ذهبوا لزيارة رابعة العدوية ف مرضها .

 : ليس بصادق ف دعواه من ل يصب على ضرب مولهفقال لا السن 
: هذا كلم يشم فيه رائحة النانية .فقالت رابعة 

������������������������
  ص1 ه�  انظر ف ترجته  الرس��الة ح�303- روي بن أحد البغدادى ت سنة 1

  ،49 ص 2 صفة الصفوة ح�296 ص10 وانظر ترجته ف حلية الولياء ح�27
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***********
 ، النتظم ف تاريخ المم واللوك لبن الوزى ح�603 ص1طبقات الشعران ح�

 .125 ص1 ، والبداية والنهاية ح�430 ص8 ، تاريخ بغداد ح�136 ص6
 .32- من قضايا التصوف ف ضوء الكتاب والسنة ص 2

: ليس بصادق ف دعواه من ل يشكر على ضرب مولهفقال شقيق 
: يب أن يكون أحسن من هذا .فقالت رابعة 
: ليس بصادق ف دعواه من ل يتلذذ بضرب موله .فقال مالك 

: يب أن يقال أحسن من هذا .فقالت رابعة 
: تكلمى أنت يا رابعة .فقالوا لا 
 : ليس بصـادق فـى دعواه من لـم ينس الضــرب ففقالـت 

) .1(مشـاهدة مـوله 
      فكانت مثل هذه الشارات واللفاظ الغريبة الديدة الت ل تك��ن
 من قبل سببا ف إثارة الصوفية بعد ذلك لن يتكلموا با ه��و غ��امض
 وأبعد ف الوصول إل العن الراد حت ظهر كم كبي من الص��طلحات
 واللفاظ الارية ف كلمهم استحوزت على أبواب وفصول لشرحها ف

) .1كتب التص�وف وغيها (
������������������������

  ، نشأة التصوف ف72 ، 71 ص 1 وانظر تذكرة الولياء ح� 33- السابق ص 1
 .48السلم للدكتور قاسم غن ص 

 - انظر على سبيل الثال ماأفرده السراج الطوسى ف اللمع بشرح اللفاظ الارية ف2
: 409كلم الصوفية من ص والبواب الت أفردها الكلباذى ف التعرف458    
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***********
 لذهب أهل التصوف والقشيى ف الرسالة والجويرى ف كشف الجوب وغيه��م

ف شرح هذه الكلمات الغامضة وتبسيط معناها للقارئ العادى .
    ومن ث فقد ساعد هذا النمط الديد ف إبراز الصوفية بصورة متميزة

عن الخرين .
  �� أن التصوف ل يتعد الرحلة الفردية الت ك��انت ف القرنيحـ

 الجريي الول والثان فقط وإنا تاوز إل شئ أخر وهو أن الصوفية
 أخذوا ينظمون أنفسهم طوائف وطرقا يضعون فيها لنظم خاص��ة
 بكل طريقة ، وكان قوام هذه الطرق طائفة من الري��دين يلتف��ون
 حول شيخ مرشد يوجههم ويبصرهم على الوجه الذى يقق لم من
 وجهة نظره كمال العلم وكمال العمل ، فانتقل التصوف من الرحلة
 الفردية إل مرحلة العمل الماعى النظم ويذكر ابن تيمي��ة أن أول
 من بن دويرة للصوفية بعض أصحاب عبد الواحد بن زيد  وعب��د

ه�) .177الواحد من أصحاب السن البصرى ت (
 ث توالت بعد ذلك الطرق الصوفية التعددة ، كل طائفة تل��زم ش��يخا

) . 1(تتتلمذ على يديه 
     وقد صنف الجويرى من هذه الط��وائف الاس��بية والقص��ارية

) .2والطيفورية والنيدية والنورية والسهلية وغيهم (
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***********
     ومن ث كانت الطرق الصوفية ف القرن الثالث الج��رى ق��د ذاع
 أمرها وكثر طالبوها ووصلت إل درجة عالية من الستكمال والستقرار

������������������������
 .  672 ص 2 ، ميزان العتدال للذهب ح� 21- الصوفية والفقراء ص 1
 وما بعدها .209- كشف الجوب للهجويرى ص 2

    كما أن التنقل الستمر للصوفية ف البلد السلمية الختلفة ورحي��ل
 الريدين إليهم ساعد على إياد رابطة قوي�ة بي متل��ف الط����رق
 الصوفية ول سيما ف إحداث لغ��ة خاصة بم يتفاهون بواس��طتها

) .1ويعبون با ع��ن أحوالم النفسية وأهدافهم الروحية (
  �� ومن أهم المور الت أثرت ف نشأة الياة الص��وفية بطابعه��اد

 التميز إنشاء التراث الصوف ، فكما أن الؤلفات ظهرت ف متل��ف
 العلوم وكانت سببا هاما ف تأصيلها وتيزها كذلك كانت عل��وم
 التصوف    فنجد الارث الاسب يل الواقع الصوف وقتها بؤلفاته
 التعددة وعلى رأسها كتابه الرعاية ، وكذلك الكيم الترمذى وأبا
 سعيد الراز وسهل بن عبد ال التسترى ، ث ظه��ر بع��د ذل��ك
 الكلباذى بكتابه التعرف لذهب أهل التصوف ، وقوت القل��وب
 لب طالب الكى ، واللمع للسراج الطوسى ث طبقات الصوفية لب

عبد الرحن السلمى .
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***********
   وجاء بعد ذلك القشيى وصنف الرسالة والجويرى ال��ذى أل��ف
 كشف الجوب وتتابعت حركة التأليف والتص�نيف فك�ان لل�تراث

������������������������
 - التصوف ف السلم وأهم العتراضات الواردة عليه تأليف للدكتور  عبد اللطيف1

 م ، دار الثقافة العربي��ة ، وانظ��ر الط��رق1986 الطبعة الول سنة 92العبد  ص 
 م مكتبة النلو الصرية1978 طبعة سنة 259الصوفية ف مصر نشأتا ونظمها ص 

بالقاهرة . 
.الصوف مكانة كبية بي بقية العلوم 

    كل هذه السباب جعلت من القرني الثالث والراب��ع عص��را بي��ا
 للستقرار الصوف ف منهجهم وطريقتهم وأح��والم ومقام��اتم ، وإذا
 كان هذان القرنان مسرحا للفوضى السياسية والفكرية الت عمت البلد
 السلمية ، فإن جهد الباحثي ل ينقطع ف كشف الغم��وض وتلي��ل

الحداث وأثرها ف بناء المة أو هدمها .
    وقد كان للصوفية باع كبي ف الرد على الخ��الفي له��ل الس��نة
 والماعة ف مسائل العتقاد وغيها ، كما أن لم شطحات م��ؤثرة ف
 أفكار العامة والدهاء ساعدت على انتشار البدعة والغلو ف معن العبادة
 ومثلت النواه الت اجتمعت حولا كل أفكار الدم ف التصوف الدخيل

والؤثرات الجنبية .
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***********
     ولعل البحث ف مسألة القدر والرية يكشف عن طبيعة الص��وفية

وحقيقتهم ف هذه القبة من الزمن با لم وما عليهم .

***  المبحث الثالث  ***
مـوضـــوع التصــوف وأهم قضـاياه 

     رغم أن أقوال الشايخ ف موضوع التصوف ل تكاد تصى إل أنا 
 متقاربة العن وتدور ف فلك واحد ، ويذكر السهروردى البغ��دادى ف
 عوارفه أنه رغم الختلف ف تعريف التصوف فإن هناك قاسا مشتركا
 بوجوده يكون التصوف ، فالصوف عنده هو الذى يطهر القل��ب م��ن
 شوائب النفس على الدوام ول يكون ذلك عنده إل بدوام افتق��اره إل
 موله ، فبدوام الفتقار كلما تركت النفس وظهرت بصفة من صفاتا
 أدركها الرء ببصيته النافذة وفر منها إل ربه فهو قائم بربه على قلب��ه

وقائم بقلبه على نفسه قال تعال : 
) .1({ يا أيها الذين آمنوا كونوا قـوامي ل شهداء بالقسط }  

) . 2(وهذه القوامة ل على النفس هى التحقق ف موضوع التصوف 
   وأصل التصوف عندهم الجتهاد ف تقيق مقام الحسان على وجهه

الكمل بيث يتحقق ما قرره رسول ال صلى ال عليه وسلم فيه :
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***********
) .3 ( ( أن تعبد ال كأنك تراه فإن ل تكن تراه فإنه يراك )

������������������������
.132 ص 1- عوارف العارف ح� 2 .            8- الائدة / 1
 برقم ({ إن ال عنده علم الساعة }- أخرجه البخارى ف كتاب التفسي ، باب 3

 ) النسائى ف كتاب اليان وشرائعه برقم10) ومسلم ف كتاب اليان رقم (4777
 . 426 ص2) وأحد ف االسند ح� 4991(

    وبيان ذلك أن الصفاء عندهم موطنه القلب وهو نابع منه ولذا انصب
 موضوع التصوف فيه ، بيث يدور على الجتهاد ف تقي��ق الكم��ال

  ( أل إن فالمكن لصلح القلب عمل بقوله صلى ال عليه وس��لم :
 السد مضغة إذا صلحت صلح السد كله وإذا فسدت فسد السد

) .         1 (كله أل وهى القلب )
     وإذا علم هذا فإنه من البديهى وعلى وجه الفتراض أن يبدأ الصوف
 رحلته بأعمال الظاهر وأحكامها علما وعمل  فمن ل يعمل بالظ��اهر
 فل صلة له بالباطن ، ومن ث فإن صدق التوجه مشروط با يرضاه الق

سبحانه وتعال وما ليرضاه ول يصح مشروط بدون شرطه .

 التصوف استرسال النفس مع ال تعــال: قال روي بن أحد 0•
) .2 (علـى مــا يريد

������������������������
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***********
 - الديث أخرجه البخارى ف كتاب اليان ، باب فضل من استبأ لدينه وعرض��ه1

 )1598) ومسلم ف كتاب السقاه باب أخذ اللل وترك الشبهات رقم (52برقم (
 ) والترمذى ف3329وأبو داود ف كتاب البيوع ، باب ف اجتناب الشبهات برقم (

) والنسائى ف كتاب الش��ربة برق��م (1205كتاب البيوع ، باب ترك الشبهات (
 ) وأح��د3984) وابن ماجه ف كتاب الفت ، باب الوقوف عند الشبهات (5710

 .     267 ص 4ح� 
 .45- اللمع ص 2

  ( التصــوف أن:وقال إمام الطائفة ف عصره النيد بن ممد 0•
) .1(ييتك الق عنك ويييك به ) 

 التصوف يكون العبد ف كــل: وقال عمرو بن عثمان الكى 0•
) .2(وقت مشغول با هو أول ف ذلك الوقت 

 * أهم القضايا الصوفية :
     وعن أهم القضايا الت شغلت أوائل الصوفية ودارت بينهم من خلل

كتبهم ومروياتم فيتمثل أغلبها فيما يأتى :  
- العقيدة والنهج :1

    لا كان جهد الصوفية قائما على إصلح الباطن وطهارة القلب ف��إن
 أغلب الذين كتبوا ف التصوف من الصوفية ؟ الوائل أف��ردوا أبواب��ا
 وفصول لذكر معتقدهم ومنهجهم وموقفهم من الوحى ومصدر العتقاد

وعلقة العقل بالنقل .
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***********
    فهذا الارث الاسب يلى بوضوح معتقده ف ال وأنه ف الس��ماء

 ) وي��بي منهج��ه ف3على العرش ويرد على القائلي بوحدة الوجود (
) .4التلقى والعرفة من خلل فهم ماهية العقل (

������������������������
 .45- السابق ص2 .             45- السابق ص1
 .367- انظر كتاب فهم القرآن للحارث الاسب ص 3
 .237- انظر ماهية العقل للحارث الاسب ص 4

    وهذا سهل بن عبد ال التسترى يذكر اعتقاده على وجه التفص��يل
) .1ويرد على أهل الفرق والدعاوى ف الحوال (

هذا معتقدىويقول الشيخ الكبي أبو عبد ال بن خفيف :     )   
 ومعتقد الئمة السادة والعلماء القادة الذين قبلى وف زمان م��ن أه��ل
 السنة والماعة ، ث قال : ويعتقد أن أخبار الحاد توجب العم��ل ول
 توجب العلم وأخبار التواتر توجب العلم والعمل ، والعقل ل يسن ول
 يقبح والشرع حاكم على العقل والناس على العدالة حت يظهر ال��رح

)  .  2ث يفصل اعتقاد أهل السنة والماعة ) (
   ويشرح الكلباذى قولم ف التوحيد وموقفهم من الساء والص��فات
 وقولم ف الرؤية والقدر وخلق الفعال ث يب منهجه��م ف معرف��ة ال
 والمور الغيبية بصفة عامة وأن مصدرها الوحى وأن العق��ل ل يكن��ه
 بفرده التعرف على أوصاف الالق سبحانه وتعال ، قال الكلباذى ف
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***********
 الباب الادى والعشرون :  قولم ف معرفة ال تعال : أجعوا عل��ى أن
 الدليل على ال هو ال وحده ، وسبيل العقل عندهم سبيل العاق��ل ف

حاجته إل الدليل  ، لنه مدث والدث ل ايدل إل على مثله .
: ما الدليل على ال ؟ وقال رجل للنورى 

: ال .قال 
������������������������

- انظر كتابه الرد على أهل الفرق والدعاوى ف الحوال .1
 .340- سية الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 2

: فما العقل ؟ قال 
) .1 (: العقل عاجز والعاجز ل يدل إل على عاجز مثلهقال 

 ويذكر الكى ف قوت القلوب كتبا وفصول ف بيان معتقد أهل الس��نة
) .2(والماعة 

    ومن النصاف أن يذكر الرء أن أقوالم ف أمور العتقاد خاصة الت
 تتعلق بأساء ال وصفاته وأفعاله وأمور القدر وتوحيد الربوبية حج��ة ف
 بيان منهج أهل السنة والماعة والرد على الخ��الفي م��ن الط��وائف

الختلفة .
     وقد احتج كثي من السلف بأقوالم ونقلوا الكثي عنهم ف مؤلفاتم

) .3وعلى رأسهم شيخ السلم ابن تيمية (
- أعمال القلوب والوارح .2
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***********
     تعد أعمال القلوب والوارح من القضايا الت شغلت حيزا واسعا ف
 تراث أوائل الصوفية فلقد بلغ الهد مبلغه ف دراسة أعم��ال القل��وب

������������������������
  وقارن بي قول النورى هذا ف تقدي النقل وبي قوله79 ، ص 78- التعرف ص 1

 .27ص  انظر ( حبيب تريد أن تدعن منك بثل هذا )الناقض للشرع 
 وما بعدها .123 ص 1- قوت القلوب ح� 2
  وما بعدها وانظر ف تفصيل ذلك36- انظر ما نقله عنهم ف الفتوى الموية ص 3

 كتاب ابن تيمية والتصوف للدكتور مصطفى حلمى وكتاب التصوف ف تراث اب��ن
تيمية للدكتور الطبلوى ممود سعد .

 على وجه الصوص مثلة ف الحوال الياني��ة والقام��ات والن��وازع
 والواطر الداخلية الت تطرأ من قبل النفس والعدو أو ال��روح والل��ك
 ول يكاد يلو كتاب من كتبهم من تفصيل ما لذه الم��ور ، فوص��ل
 اهتمامهم بعبوديات القلب إل حد يفصلون فيه خفايا المور ف التوب��ة
 والورع والزهد والصب والتوكل والرضا والق��رب والب��ة وال��وف
 والرجاء واليقي والراقبة وغي ذلك من أعم��ال القل��وب ويفص��لون
 درجات كل موطن من هذه العمال ويظهرون ج��وانبه وأبع��اده وف
 القابل ينبهون على ما يفسد القلب من الرياء وس��وء أفع��ال النف��س
 والعجب والكب والغرور والسد والقد وغي ذلك ، وكل منهم يدل
 بدلوه من واقع إيانه وتربته الشخصية با يكشف هذه المور ويليه��ا
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***********
 حت وصل المر ببعضهم إل أن يسمى مؤلفه السائل ف أعمال القلوب

.والوارح  كالارث الاسب أو قوت القلوب كأب طالب الكى 
     ويكن القول أن نسبه اهتمام الصوفية الوائل بعبوديات القل��ب إل
 سائر موضوعاتم قد حازت الصدارة إذا م��ا ق��ورنت بالوض��وعات

الخرى .
     فهم ما برح�وا يوالون القلب بالتنقيب والتحليل والدراسة الرعاي��ة
 والعناية وقد جاء اهتمامهم بعبوديات الوارح حفاظا على سلمة القلب
 من ناحية ، إذ أنم يعتبونا ساحة للمنازلة والقبال على ال والعراض

عمن سواه ، وتقيقا للعبودية ف ظاهر البدن من ناحية أخرى .
      ويكن القول أن أغلب الصوفية شددوا على أنفسهم بل هوادة ف
 هذا الانب إل درجة الفراط والغاله ومالفة الد النبوى ، حت إنم
 تعاملوا مع الستحبات والندوبات على أنا واجبات وف��رائض في��ذكر
 السراج الطوسى أن العامة لم أن يقلدوا علماءهم ويس��ألوا فقه��اءهم
 ويعتمدوا على أقاويلهم من الرخص والسعات والفتوى والتأويلت الت
 أوسع ال تعال للخلق ، أما التصوفة وأه��ل الص��وص فل يس��عهم
 التخلف عن استعمال الداب ، والهتمام والتكلف لحك��ام الص��لة
 وأحكام فرائضها وسننها وفضائلها ونوافلها وآدابا ، لنم لي��س ل��م
 شغل غي ذلك ، ول ينبغى أن يهمهم أمر أكثر من اهتم��امهم  ب��أمر

) .   1الصلة (
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***********
    وف الزكاة والصدقات والعمل والكاسب والتص��رف ف الس��باب
 والصوم والج والجتماعات والضيافات واللباس والس��فار وال��ذكر

والسماع وجيع آداب اللسان حالم أشد وجهدهم أعظم .
- التربية الروحية .3

   وأعن با عملية تكييف الريد وتشكيله على يد ش��يخه ليق��ى إل
������������������������

 .203- اللمع ص 1
 الراتب الصوفية ، وقد نال هذا الانب حيزا كبيا من الهد الصوف  ف
 البداية حيث وضعوا القواعد والسس الت ينهجها البتدئ وفق نظ��ام
 يدده الشيخ العي ، ول شك أن هذا العامل ما زال قائما بصورة سيئة

.من خلل الناهج الختلفة ف الطرق الصوفية وأورادها 
   وقد كان من الوائل من يرى أن الريد يبدأ بتصحيح العتقاد فيم��ا
 بينه وبي ال تعال وياول أن يكون اعتقاده صاف عن الظنون والش��به

خال من الضللة والبدع صادر عن الباهي والجج .
   ويقبح بالريد عندهم أن ينتسب إل مذهب من الذاهب ليس عل��ى
 هذه الطريقة ول يصح للشيوخ التجاوز عن زلت الريدين ، لن ذلك
 تضييع لقوق ال تعال ، وما ل يتجرد الريد عن كل علقة ل ي��وز
 لشيخه أن يلقنه شيئا من الذكار ، بل يب أن يقدم التجربة له ، ف��إذا
 شهد قلبه للمريد بصحة العزم فحينئذ يشترط عليه أن يرضى با يستقبله
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***********
 ف هذه الطريقة من فنون تصريف القضاء ، فيأخذ عليه العهد ب��أن ل
 ينصرف عن هذه الطريقة با ل يستقبله من الض��رر وال��ذل والفق��ر
 والسقام واللم ، وأن ل ينح بقلبه إل السهولة ، ول يترخص عن��د
 هجوم الفاقات وحصول الضرورات ، ول يؤثر الدعة ، ول يستش��عر

) .1الكسل فإن وقفة الريد شر من فترته (
������������������������

 .731 ص 2- الرسالة القشيية ح�1
   ومنهم من يضع أسسا معدودة يتمها على الريد فيذكر أن الري��د ل

بد له من سبع خصال :
- الصدق ف الرادة وعلمته إعداد العدة . 1
- ول بد له من التسبب إل الطاعة وعلمة ذلك هجر قرناء السوء2
 - ول بد له من العرفة بال نفسه وعلمة ذلك استكشاف آفــات3

النفس .
- ول بد له من مالسة عال بال وعلمة ذلك إيثاره على ما سواه .4
 - ول بد له من توبة نصوح فبذلك يد حلوة الطاعة ويثبت على5

 الداومة ، وعلمة التوبة قطع أسباب الوى والزهد فيما كانت
النفس راغبة فيه .

ــك اللل6  - ول بد له من طعمة حلل ل يذمها العلم وعلمة ذل
حلول العلم فيه يكون بسبب مباح وافق فيه حكم الشرع .
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***********
 - ول بد له من قرين صال يؤازره على ذلك وعلمــة القـــرين7

 الصال معــاونته على الب والتقــوى وتيئه إيــاه عــن الث
والعــدوان .

     فهذه الصال السبع عنده قوت الرادة ل قوام لا إل با ويس��تعي
على هذه السبع بأربع هن أساس بنيانه وبا قوة أركانه :

 .أولا الوع ث السهر ث الصمت ث اللوة   
   فهذه الربع سجن النفس وضيقها وضرب النفس وتقييدها بن 

 ) ول يكاد يلو كتاب م��ن1(يضعف صفاتا وعليهن تسن معاملتا 
كتبهم من ذكر ما لطريقة الشيخ ف تأديب الريد وتربيته الروحية . 

- التنبيه على الشطحات الت وقع فيها أدعياء التصوف .   5
   حفاظا على طريقة الصوفية فإن كثيا من الشايخ ما برحوا ي��ردون
 أغاليط النتسبي إليهم أو من ضل منهم عن طريقة أهل السنة والماعة
 ويتجلى هذا ف كتاب اللمع لب نصر السراج الطوس��ى وم��ا نقل��ه
 السلمى عنه ف أصول اللمتية وغلطات الصوفية ، فق��د نق��ل أق��ول
 الشايخ على وجه التفصيل ف ذكر من غلط من الترسي بالتصوف ومن
 أين يقع الغلط ؟  ث صنف طبقاتم وتفاوتم ف الغلط ورده عليهم بأدلة
 النقل والعقل وأقوال الشايخ ، ول تلوا ردودهم أيضا من وجود أغاليط

) .2ملحوظة (
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***********

������������������������
 .      94- قوت القلوب ص 1
  وما بعدها ، وانظر أصول اللمتية وغلطات الصوفية تقيق516- انظر اللمع ص 2

 وما بعدها .  140الدكتور عبد الفتاح الفاوى ص

الفصل الثان 
دراسة ف مفهوم الرية

 
  وقد اشتمل على ثلثة مباحث :

 البحث الول :
                 الرية لغة وشرعا .

:البحث الثـان 
                الرية ف تاريخ الفكرالسلمى .

:البحث الثالث 
                 الرية ومنهج الياة السلمية  .
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***********

*** المبحث الول ***
الـحــــرية لغـــــــة وشــــــــرعا

 تنبئ هذه الكلمة بتصاريفها ف اللسان العرب عن معان كثية ترجع    
 إل معن اللوص والتحرر م�ن القيود وعدم الكراه أو الضغط عل��ى

إرادة النسان . 
    يقول الراغب الصفهان : ( حررت القوم إذا أطلقتهم وأعتقتهم عن

) . 1أسر البس ، والتحرر جعل النسان حرا والر خلف العبد ) (
) . 2 ({ ومن قتل مؤمنا خطأ فتحرير رقبة مؤمنة }   قال تعال : 

    والرقب�ة اسم للعضو العروف جع��ل ف�ى التعارف علما عل��ى
 الملوك إذ أنه مقيد بإدارة سي�ده وعتق الرقبة إخراجه�ا للحرية ورفع

) . 3القيود عنه�ا (
    وقد جاء السلم ف وقت انتشر فيه الرق فرغب ف الرية والعت��ق

صونا لدمية النسان وتريرا لرادته الت منحه ال إياها . 
 { فل اقتحم العقبة وما أدراك ما    قال المام البغوى ف قوله تعال :

) .4 (العقبة فك رقبة }
 ������������������������

. 11- الفردات للراغب الصفهان تقيق ممد السيد كيلن طبعة اللب ص1
.       29- النساء / 2
 . 201- السابق ص 3
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***********
 . 12:11- البلد 4

  يعن ل يقتح�م العقب�ة ف{ فل اقتحــم العقبة  }    قول��ه : 
 الدنيا أى ل�م يتحمل الم��ر العظي��م ف طاع��ة ال ، ث فس��ر

) . 1اقتحام العقبة بفك الرقاب ومنحه��ا الرية (
    وف الث على حري��ة الرادة والت���رغيب ف العت���ق يق��ول

رس��ول الل�ه صل�ى الل�ه عليه وسل�م :
ــل     (  أيا رجل مسلم أعتق رجل مسلما ، فإن ال عز وجل جاع
 وقاء كل عظم من عظامه عظما من عظام مرره من النار ، وأيا امرأة
 مسلمة أعتقت امرأة مسلمة فإن ال جاعل قاء كل عظم من عظامها

) . 2 (عظما من عظام مررها من النار يوم القيامة )
   فالعن السائد للحرية بي العرب ما يقابل الرق والعبودية . 

    وهناك بعض العان الت تقابل معن الرية وتقيق الرغبة استخدمت
ف الشرع منها : 

 ويعن سلب الرادة وتقيق الرغبة ولذلك اشترط الفقهاء- الكراه :1
 ������������������������

 - شرح السنه للبغوى تقيق زهي الشاويش وشعيب الرناؤوط ، طبع��ة الكت��ب1
 . 251 ص 9السلمى ح� 

- أخرجه أبو داود ف سننه ف كتاب العتق باب أى الرقاب أفضل رقم ال��ديث (2
) والنسائى ف كتاب الهاد ، باب ثواب من رم��ى ف س��بيل ال برق��م (3965
) . 2812) وابن ماجه ف كتاب الهاد ، باب الرمى ف سبيل ال برقم (3144
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***********
    أن يكون العاقد ف البيع حرا مت�ارا ف بيع متاعه ، فإذا أكره على
 بيع ماله بغي حق فإن البي�ع ل ينعق���د لقول����ه تع��ال :

إل أن تكون تارة عن تراض منكم }   ولقوله صلى ال عليه )1({ 
) .2 ( ( رفع عن أمت الطأ والنسيان وما استكرهوا عليه )وسلم :

     فحرية التصرف والختيار من المور الساسية ف ال��بيع والش��راء
 والرضى ف النسان يعن علمة الكمال ف تقيق حريته ومن ث فل بد

ــا لمن القبول والياب ف العقود  وف الديث :   ( البيعان باليار م
) .3 (يفترقا أو يقول أحدها لصاحبه اختر )

 ������������������������
النساء / 1 انظر معرفة السنن والثار عن المام الشافعى تصنيف2 .  92-   - 

  ، والغن بالشرح الكبي لوف��ق326ص 7البيهقى ، طبعة دار الكتب العلمية ح� 
  ، والديث أخرجه ابن ماجه3 ص 4الدين بن قدامه  طبعة دار الكتاب العرب ح� 

 60 ص  10) والبيهقى ف سنن��ه ح� 16ف سننه كتاب الطلق حديث رقم (
 758 ص 2 وابن عدى ف الكامل ح� 98 ص 2والاكم ف��ى الستدرك ح� 

 . 377 ص 7والطيب البغدادى ف�ى التاريخ ح� 
  ومسلم83 ص 3- أخرجه البخارى ف كتاب البيوع ، باب كم يوز اليار ح� 3

 ) وأب��و1531ف كتاب البيوع ، باب ثبوت خيار اللس للمتبايعي حديث رق��م (
داود ف سننه كتاب البيوع والجارات ، باب ف خيار التب��ايعي ح��ديث رق��م (

 )4470) والنسائى ف البيوع باب وجوب اليار للمتابعي ح�ديث رق�م (3454
 ) وأخ��رج�ه ابن ماجه ف كتاب التجارات1254والترمذى ف البيوع حديث (

) . 2181باب البيعان باليار م�ال�م يفترق��ا ح�ديث رق��م (
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***********
  وهو النع والتضييق على الديون أو السفيه والد من حرية- الجر :2

 التصرف فيما يلك ، قال المام الشافعى رحه ال : الجر ثابت عل��ى
اليتامى حت يمعوا بي خصلتي :

 { وابتلوا اليتامى حت إذا بلغوا النكــاح  البلوغ والرشد لقوله تعال :
 ) ويتب اليتيم فإذا1 (فإن آنستم منهم رشدا فادفعوا إليهم أموالم }
) . 2أحسن التصرف ف ماله وأصلحه رفع عنه الجر (

  وهو الستيلء على حق��وق- وف معن الكراه والجر الغصب :3
 الغي قهرا وهو نوع من السلب لرية النسان وآدميته ول��ذلك ف��إن

ــوالكمالشرع حرمه ، قال تعال :  ــأكلوا أم  { يأيها الذين آمنو ل ت
) . 3 (بينكم بالباطل إل أن تكون تارة عن تراض منكم }

  ( إن دماءكم وأموالكم حرام كحرمة يومكم هذا ف  وف الديث :
) .4 (شهركم هذا ف بلدكم هذا )

 ������������������������
  ومعرفة215 ص 3- الم للمام للشافعى ح� 2 .              6- النساء / 1

 . 29- النساء / 3 .                  457 ص 4السنن والثار ح� 
 - أخرجه مسلم ف كتاب الج ، باب حجة النب صلى ال عليه وسلم حديث رقم4
 ) وأبو داود ف كتاب الناسك ، باب صفة حجة النب صلى ال عليه وس��لم1218(

 ) والنسائى ف كتاب الج ، باب المع بي الظهر والعصر بعرفه برقم1905برقم (
 ) وابن ماجه ف كتاب الناسك ، باب حجة النب صلى ال عليه وسلم برقم2713(
)3074. (
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***********
   ويقسم ابن منظور الرية إل ضربي : 

 { يـا : من ل ير عليه حكم الشئ كقوله تعال :     الضرب الول
ــر  أيها الذين آمنوا كتب عليكم القصاص ف القتلى الر بالـــ

) .1 (والعبـد بالعبد }
  : من ل تتملكه الصفات الذميمة من الرص والشرهالضرب الثان    

 على القتنيات الدنيوية ، وإل العبودية الت تضاد ذلك أشار النب ص��لى
 ( تعس عبد الدينار تعس عبد الدرهم تعس عبدال عليه وسلم بقوله : 

) .2 (الميصة تعس عبد الميلة )
     وعلى الضرب الثان بن الصوفية اصطلحه���م ف إطلق اس��م
 الرية على من خلع عن نفسه أمارات الشهوة ومزق سلطانا بس��يوف

) .3الخالفة كل م��زق (
    ومن ث فالرية تقابل العبودية عند الصوفية بناء على العن اللغوى

������������������������
 .178- البقرة / 1
 - جزء من حديث أب هريرة رضى ال عنه ، أخرجه البخارى ف كت��اب اله��اد2

 ) وأخرجه مسلم ف كت��اب ال��ب1887باب الراسة ف الغزو ف سبيل ال برقم (
 ) وانظر لسان الع��رب لب��ن2622والصلة ، باب فضل الضعفاء والاملي برقم (

 .829 ص 2منظور طبعة دار العارف القاهرة ح� 
  وانظر الرية ف السلم تأليف ممد الض��ر450- اللمع للسراج الطوسى ص 3

 .15 ص 1982حسي طبعة دار العتصام القاهرة  سنة 
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***********
   القيود وأوصافها ، إذ الرية تعن التخلص من القيود الت ت��د م��ن
 حركة النسان ف أقواله وأفعاله ف�ى تناسب مطرد بيث تظهر نس��بة
 الرية ف النس�ان إذا ح�ددت نسب���ة القي��ود في��ه ، ويقس��م
 ال�راغب الصفهان هذه القيود على أربع���ة أض����رب ف معن

العبودية :
 - عبد بكم الشرع وهو النسان الرقيق الذى يصح بيعه وابتياعه1 [

ــدا)  وقوله تعال : 1 ({ العبد بالعبد }نو قوله تعال :   { وعب
) .2 (ملوكا ل يقدر على شئ }

 - عبد بالياد وطبيعة اللقة وذلك ليس إل ل وأياه قص��د بق��وله2[
 { إن كل من ف السماوات والرض إل آتى الرحن عبداتعال : 

{) 3. (
 - عبد بالعبادة والدمة ف تطبيق شرع ال واللتزام ب��ديه وه��و3[

 )4({ إن عبادى ليس لك عليهم سلطان } القصود بقوله تعال 
 )5 ({ وعباد الرحن الذين يشون على الرض هونا }وبقوله : 

فكل هذه العان تدل على التزامهم بنهج ال وشرعه .
 - عبد للدنيا وأعراضها وهو العتكف على خدمتها ومراعاتا ، وإياه4[

������������������������
 .          178- البقرة / 1
 . 93- مري / 3 .             75- النحل / 2
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***********
  .63- الفرقان / 5 .           42- الجر / 4

  ( تعس عبد الدينار تعس عبــد:قصد النب بقوله ف الديث السابق 
) .1 (الدرهم )

 :والرية ف ارتباطها بعن العبادة على ضربي 0•
  حرية اختيار لفعل دون آخر وهى مال الرادة البشرية والن��اسا ــ

 بذا العتبار كلهم عبيد ل إذ أنم خلقوا خاضعي لذه الفط��رة ،
 ( ياعبادىومن هذا العن قوله صلى ال عليه وسلم عن رب العزة : 

) .               2 (إن حرمت الظلم على نفسى )
  حرية ترر من الفعال الذمومة بوصف الشرع إل الفع��الب ــ

 ليس كل إنسان عبــداالمودة وعلى هذا العتبار يصح أن يقال : 
) .                      3 (ل أو مسلمــا

  اتسع الال للبحث بي الفلسفة والتكلمي فوف العن الول   
ــانإثبات الرية النسانية أونفيها عب التاريخ البشرى ،   وف العن الث

 كانت وقفة أوئل الصوفية ف إخراج مصطلح جديد لعن الرية .
������������������������ 

 .22 بتصرف والديث تقدم تريه ص 319- الفردات للراغب الصفهان ص 1
 - جزء من حديث أب ذر الغفارى رضى ال عنه ، أخرجه مسلم ف كت��اب ال��ب2

 )2495) وأخرجه الترمذى ف كتاب صفة القيامة  برقم (2577والصل�ة  برقم (
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***********
 ) و ابن حبان ف ص��حيحه  ، انظ��ر2072وأخرجه عبد الرزاق ف مصنفه  برقم (

) .                      619الحسان ف تقريب صحيح ابن حبان حديث رقم  (
 .                  318- الفردات بتصرف ص 3

 *** المبحث الثـانى  ***
الرية فى تاريخ الفكر السلمى 

    تعتب مسألة القدر وعلقته بالرية النسانية من الوضوعات الامة الت
 شاع الدل حولا قديا وحديثا لدى الف��رق والط��وائف الس��لمية
 الختلفة فبعد ظهور هذه الفرق أضحت هذه السألة حجر الزاوي��ة ف
 فكر كل فرقة وعقيدتا إذ أنا تعكس أثرا واضحا على منهج التفكي ف

الياة . 
    وقد ظهرت وجهات نظر متتعددة ومتلفة وأدل كل منه��م ب��دلوه
 إيزاء هذه السألة وقد كان السؤال الذى يطرح نفسه بإل��اح ويث��ل

 إذا كان قدر ال شامل لكل شئجوهر الوضوع لدى كل فرد هو : 
ــدرة  وقضاؤه نافذا ل مالة فلم ياسب النسان على أفعاله وهى مق

ومسجلة قبــل أن يفعلها ؟        
 ويذكر القرآن منطق الشركي الغالطي ف* أول : م3333ذهب الجبري3333ة :  

 ماولتهم التنصل من السؤلية التعلقة بالختيار الر وت��اهلهم للرادة
 النسانية وفعلها مستندين إل الرجوع بكل شئ وكل حادث وكل فعل

إل مشيئة ال كعلة أول ووحيدة ومباشرة لشركهم وكفرهم .
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***********
  { سيقول الذين أشركوا لوشاء ال ما أشركنا  قال تعال ف شأنم  :

ول آباؤنا ول حرمنا من شئ كذلك كذب الذين مــن قبلهـم 
 حت ذاقوا بأسنا قل هل عندكم من علم ال فتخرجوه لنا إن تتبعون

) .1(} إل الظن إن أنتم إل ترصون  
  { وقالوا لو شاء الرحن ما عبدناهم ما لم بذلك من علم إن هـــم

) .                                              2 (إل يـرصـون  }
     واللح�ظ ف رد ال سبحانه وتعال على ق�ول الشركي ال�ذين
 يتجون بالب أنه يصفهم بالهل والكذب ، لن  إف��راد ال ب��اللق
 والفاعلية ل يتعارض ول يتناف مع إثبات الرادة النس��انية وفاعليته��ا
 باعتبارها إرادة متارة ، حيث أن هذه الرادة ومدى فاعليتها وح��دود
 عملها ومال اختيارها كل ذلك بشيئة ال وإذنه وقدره ، وحيث أن ال
 هو الذى أضلهم ولكن بناء على اختيارهم للضلل وإيثارهم له عل��ى

 ضده ولذلك قال ف الرد عليهم وعلى النكرين للحرية والختيار :
 ) ومعن أن ل3 ({  قل فلله الجة البالغة فلو شاء لداكم أجعي }

 الجة البالغة أن الناس لن يستطيع�وا يوم القيامة الحتج��اج بالب
)4 (

    والقول بالب عند الشركي قدي كما ورد ف القرآن الكري إل أن��ه
������������������������ 

 .                    20- الزخرف /2 .            148- النعام / 1
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  .                149- النعام / 3
 - زاد السي ف علم التفسي لب الفرج جال الدين ابن الوزى ، تقيق ممد عبد4

 .99 ص 3م  ح� 1987الرحن عبد ال ، طبعة دار الفكر  سنة 
    نشأ على الستوى الفكرى أو ف مال علم الكلم مرتبط��ا بنش��أة
 التأويل العقلى ف التشابه من آيات القرآن وأحاديث السنة ، فالؤس��س

 ) .1الول للجبية على الستوى الفلسفى هو الهم بن صفوان (
     ويذكر الدكتور على سامى النشار أن طائفة البة نشأت ف الصل

 )2على يد العد بن درهم ث الهم بن صفوان أثناء حكم بن أمي��ة (
 حيث اتذوا م�ن القول بالب منطلق�ا عقيديا يبرون ب��ه أعم��الم

) . 3السياس�ية (
  وهى الت لالبية الالصة    ويقسم الشهرستان البية إل نوعي : 

ــة التوســطةتثبت للعبد فعل ول قدرة عل�ى الفع�ل أصل ،   البي
) .4وه��ى الت تثبت للعبد قدرة غي مؤثرة ف الفع�ل (

     والهمية من الصنف الول فالنسان عندهم معدوم الفعل والري��ة
������������������������

 .33 ص 3-  مفتاح السعادة  لطاش كبى زاده ح� 1
 -  انظر ف ذلك نشأة الفكر السلمى للدكتور على سامى النشار ، طبعة القاهرة2

 .329 ص 1 ح� 1969سنة 
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***********
  والنية والمل422-  اليط بالتكاليف للقاضى عبد البار تقيق عمر عزمى ، ص 3

 م1902لحد بن الرتضى ، تقيق نوما آرنولد طبعة حي���در آب���اد سنة 
 .30ص 

 م1961- اللل والنحل للشهرستان تقيق ممد السيد الكيلن  طبعة القاهرة سنة 4
 .87 ص 1ح� 

 ويل�ق ال فيه الفع�ال كما يلقه�ا ف سائر المادات ونسب��ة
 : زالت الش��مس ودارت الرح��ىالفع�ال إليه على الاز كما يقال 

) .1وأثرت الشجرة (
* ثانيا : مذهب القدرية :  

    وف مقابل مذهب البية يذكر القرآن الكري طائفة ظنت أن القواني
 الطبيعية الت أوجدها ال ف الكون ورتب نظام الياة الدنيا عليها تعل��و
 على القدرة اللية ، فنسبت إليها الفاعلية أصالة دون ال سبحانه وتعال

إذ يقول ف شأنم :
 { وقالوا ما هى إل حياتنا الدنيا نوت ونيا وما يهلكنا إل الدهر   

) .           2 (وما لم بذلك من علم إن هم إل يظنون }
     فهؤلء نسبوا الفاعلية للشياء والحياء على وجه القيقة ولي��س ل
 عز وجل ، فنتيجة اللفة والتكرار للقواني والس��نن الطبيعي��ة وتت��ابع
 السباب والعلل وظهور نتائجها على الدوام بركات رتيب��ة منتظم��ة
 أوحت إل هؤلء أن ف الطبيعة الت ييا فيها النسان قوة فاعلة من دون

ال ومن ث ظهر اتاه ينادى أنه ل قدر والمر أنف .
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***********
  ه� )80( توف بع��د ويكاد يمع مؤرخو الف�رق أن معبدا الهن 

������������������������
  .211- الفرق بي الفرق للبغدادى ، طبعة دار الكتب العلمية بيوت لبنان ص 1
 .24- الاثية / 2

 هو أول من قال من السلمي بنفى القدر والفاعلية اللية وكان ذلك ف
) .1(آخر أيام الصحابة  

     وكان لؤلء أثر كبي ف ظهور مذهب العتزلة القدري��ة بالص��ورة
 الستقلة وف ثوبم التميز بالصول المسة ولذلك صنفوهم عل��ى رأس

)  . 2طبقاتم من أهل العتزال (
    وقد كانت مسألة خلق أفعال العباد من السائل العظ��ام ف التاري��خ
 الفكرى للمة السلمية ، فالعتزلة اتفقوا على أن الس��تطاعة ص��فة
 جوهرية للنسان وأنا مصدر أول لفعاله تدث با الفعال دون تدخل
 للقدرة اللية خلقا أو تسيا ، ورفض أكثرهم القول بأن ال قوى أحدا

بقوله تعال : على الكفر وأقدره باعتباره خالقا لكل شئ مستدلي
    { وما أصابك من حسنة فمن ال وما أصابك مــن ســيئة فمــن

) .3  (نفســك }
������������������������
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***********
  وشفاء العلي��ل ف141 ص 2- انظر ميزان العتدال ف نقد الرجال للذهب ح� 1

 م1978مسائل القضاء والقدر والكمة والتعليل ، طبعة  دار الفكر القاهرة  س��نة 
  .139ص 

 .313 ص 1-  نشأة الفكر السلمى د. على سامى النشار ح� 2
  ومقالت السلميي ح�15 وانظرالنية والمل لبن الرتضى ص 97- النساء / 3
 .66 ص 1 ، واللل والنحل ح�153 والفرق بي الفرق ص 81 ص 1

   ويمع العتزلة إل قليل منهم على أن الستطاعة البشرية مدث���ة 
) .1للفع��ل وليس�ت مكتسب�ة له (

: المذهب السلفى :ثالثا 
     وقد دارت الدائرة بي البي��ة والقدري��ة كعقي��دتي متق��ابلتي
 ومنحرفتي ف مسألة القدر والرية من  ناحية ، وبي السلف الصال من
 ناحية أخرى ، حيث يؤكد السلف أن القرآن الكري يثبت ف وض��وح

وجلء بالنصوص العديدة وجود وجهي لفعال البشر :    
 هو كون الفعل ملوقا ل ومقدرا بشيئته وواقعا ككل شئ ف الول : 

) .2 (: {  أل له اللق والمر }الكون بفاعليته تعال�ى كقوله 
) .3{ ال خالق كل شئ وهو على كل شئ وكيل } (

  وهو كون هذا الفعل ف نفس الوقت مت��ارا للعب��د  الوجه الثان :
ومكتسبا باسطاعته ومفعول بفاعليته منسوبا إليه بذا العتبار .  

 { ول ) وقـال :4فقال تعال : { لن شاء منكم أن يستقيم  } (   
) .5على النـاس حـج البيـت مـن استطاع إليه سبيل } (
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***********
������������������������

 .81 ص 1- مقالت السلميي ح� 1
 .54- العراف / 2
  .62- الزمر / 3
 .              28- التكوير /4
 .97- آل عمران / 5

 { ل يكلف ال نفسا إل وسعها لا ما كسبت وعليها ما   وق�ال : 
) .1 (اكتسبت }

    ففرقوا بي أمر ال الكون التعلق بالربوبية وأمره التش��ريعى التعل��ق
 بالعبودية ، ومن ث فالفعل البشرى إذا وقع باختيار النسان ونيته مالفا

للشرع أو لمر ال التشريعى كان معصية وشرا .
    ووجه الشر هنا ليس منسوبا ل إل أن ال هو خالق الفعل سواء كان
 خيا أو شرا ، فال سبحانه وتعال هو الالق لكل شئ حت معاص��ى

 فقال :العباد وهو الذى أقدرهم على فعلها لنه تعال شاء أن يبتليه�م 
ــه  { إنــا خلقنا النســان مــن نطفــة أمشاج نبتليــ

)2فجعلناه سيعــا بصــيا  } (
 { تبارك الذى بيده اللك وهو على كــل    وقال سبحانه وتعال : 

 شئ قدير الذى خلق الوت والياة ليبلوكم أيكم أحسن عمل وهـو
) . 3 (العزيز الغفـور }
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 60ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
      ومن ث تصبح الستطاعة البشرية والش��ياء الطبيعي��ة وأفعالم��ا
 الخلوقة ل كلها أفعال وتأثيات احتمالية يتساوى با جيعا وقوع الشر
 والي ، أما حركة الف��لك والنج����وم والشم���س والقم��ر

وس��ائر ������������������������
 .286- البقرة / 1
 .2- النسان / 2
 .2 ، 1- اللك / 3

 الجرام السماوية فلها حركة اضطرارية جبية كما أرادها ال لا بالمر
 الكون ، فليس أمامها إل فعل واحد وحركة واحدة مطردة ينبئ ماضيها
 :عن مستقبلها بدقة فائقة شأن اللئكة الكرمي الذين قال ال فيه��م  

) .1  ({ ل يعصون ال ما أمرهم ويفعلون ما يؤمرون }
     فأفعالم ذات اتاه واحد ول يوجد حيالا سوى احتم��ال واح��د

 يد أمامه احتمالي علي��ه بلف النسان فهو ف كل موقف يبتلى فيه 
 ول يكن المع بينهم��ا ، عل��ى ذل��ك أن يتار ويفعل واحدا منهما

 فالطريق الذى سلكه السلف الصال والذى يعتمد ف جوهره على كتاب
 ال وعلى سنة رسول ال صلى ال عليه وسلم يعد أمرا وسطا للجم��ع

)  .2بي آراء البية والقدرية (
  تنيها ل ليس ف المكان أبدع ما كان   ولئن كان القدرية قد قالوا

 ف فعله من أن يفعل ما هو قبيح أو ناقص أو معيب أو شر ، بل ورغبة
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 61ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 منهم ف القول بأن ال سبحانه وتعال بوصفه الوجود الكامل الطل��ق
 الواحد الحد ف كماله ل يلق أو يفعل إل ملوقا تاما أو فعل حس��نا

������������������������
 .     6-  التحري / 1
  وما بعدها ، متصر الصواعق الرسلة عل��ى280- انظر ف ذلك شفاء العليل ص 2

  ، شرح العقي��دة226 ص 1الهمية والعطلة لبن القيم مكتبة التنب القاهرة ح� 
  ، ق��وت219الطحاوية لبن أب العز النفى تقيق ممد ناصر الدين اللب��ان ص 

  .  17 ص  2القلوب لب�ى ط�الب الكى ح� 
ــهقوله تعال  : وخيا  اعتقادا منهم ف   { الذى أحسن كل شئ خلق

 وبدأ خلق النسان من طي ث جعل نسله من سللة من مــاء مهي ث
 سواه ونفخ فيه من روحه وجعل لكم السمع والبصار والفئدة قليل

) .1(ما تشكرون } 
) .2  (  وقولــه : {  فتبارك ال أحسن الالقــي }

      إل أنم تغافلوا عن لزم قولم وهو نفى الشيئة الطلقة عن ال لنه
 مادام ل يلق ول يفعل إل الصلح ، فهو ل يتار بي مكنات باعتب��ار
 أن الصلح دائما واحد ، كما أنه يضيق مال الفاعلية اللية من حي��ث
 يعل خلق العال بذه الكيفية الت هو عليها واجبا على ال وحتما عليه
 ف فعله كما أنه يد من القدرة حيث يعل خلق غي العال مال علي��ه
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 62ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 كما يعل فعل ما ل يدث مال على قدرته كذلك ، كل ذلك نتيج��ة

لذهب العتزلة ف الصلح والصلح  .
    وف مقابل مذهب العتزلة القدرية رفع أص��حاب ال��ب ش��عارهم

 إطلقا للمشيئة اللية فقال��وا : ما شاء ال كان وما ل يشأ ل يكن
 وتقيقا  للقدرة ووصفا للفاعلية اللي�ة با يليق با ، وهذا وإن ك��ان

������������������������
 .9 : 7- السجدة / 1
 .14- الؤمنون / 2

 حقا إل أن الكتفاء به يلزم أصحابه بنسبة ما يقع ف العال من ش��رور
 وقبائح ل ، وقد وجدنا أن ذلك واقع من الناس وبفعله��م وإن ك��ان

) .    1(بشيئة ال وقدره 
    والقيقة الت أثبتها السلف الصال حيال هذا المر أنه م��ا ش��اء ال
 كان وما ل يشأ ل يكن وهو ما يدث بالمر الكون وواقع الربوبية وأنه
 ليس ف المكان أبدع ما كان لتحقيق الوضع المثل لبتلء النسان ف
 الياة الدنيا وتكليفه بالمر الشرعى من قبل ال لتحقيق العبودية كم�ا

قال سبحانه  :
) .2(وما خلقت الن والنس إل ليعبدون  }        { 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 63ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
     فالشعاران اللذان رفعهما الفريقان صحيحان بنص الق��رآن وليس��ا
 متعارضي بل إن اللبس والغموض والضطراب ف هذه القيقة عند كل

طائفة يكمن ف أن كل منهما يتمسك بشعاره ويرفض الخر .
 وف حديث النب صلى ال عليه وسلم عندما سأله سـراقة      
بــن

������������������������
  وما بع��دها متص��را228- متصر الصواعق الرسلة على الهمية والعطلة ص 1

 ، وانظر115وانظر اللمع ف الرد على أهل الزيغ والبدع  لب السن الشعرى ص 
 201 ص3الفصل ف اللل والهواء والنحل لبن حزم ، دار البل بيوت لبنان ح� 

 وم�ا بع�دها ، تاري�خ ال�ذاهب السلمية للمام ممد أب��و زه��رة طبع��ة دار
  .121الفك�ر الع�رب ص

 .56 الذاريات /  - 2
 : يارسول ال أنعمل اليوم فيمــا جفــت بــهمالك بن جشعم فقال 

القلم وجرت به القادير أو فيما يسثقبل ؟ 
ــه القلمفأجاب رسول ال صلى ال عليه وسلم   : بل فيما جفت ب

وجرت به القادير ؟
:  ففيم العمل ؟قال 
: اعملوا فكل ميسر لا خلق له ، ث قرأ صلى ال عليه وسلم :قال 

63



 عند أوائل الصوفية  ــــ 64ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 { فأما من أعطى واتقى وصدق بالسن فسنيسره لليسرى وأما مــن

) .1 (بل واستغن وكذب بالسن فسنيسره للعسرى  }
    فالتأمل فيه يد الطريقي التقابلي ف مسألة القدر والري��ة وي��د
 الخرج من هذا التناقض ، فال سبحانه وتعال كتب مقادير اللئق قبل
 أن يلق السموات والرض بمسي ألف سنة وف ذات الوقت جع��ل
 النسان حرا متارا بالقدر الذى يدينه ويمله السئولية عن أفعاله اللقية
 كل ذلك ف نسق فكرى واحد نزل ب��ه ال��وحى ، تظه��ر في����ه

ــاءقال تعال :  الغاي��ة من خلق الياة الدني�ا والخ�رة  { ولو ش
ربك لعـل الناس

������������������������
  .10 : 5- الليل / 1
 )6596- أخرجه البخارى ف كتاب القدر ، باب جف القلم على علم ال برقم (2

ص1) وأخرجه أحد ح� 2647ومسلم ف كتاب القدر ، باب كيفية اللق برقم (
 )334 برق��م (45 ص 2 وابن حب��ان ف التقري��ب ح� 431ص4  ، ح�82

 ) .2136والترمذى ف القدر ، باب ما جاء ف الشقاء والسعادة برقم (
 أمة واحدة ول يزالون متلفي إل من رحم ربك ولذلك خلقهم وتت

) .1(} كلمة ربك لملن جهنم من النة والناس أجعي 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 65ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 وقد نتج عن التفاوت ف علج هذه القضية كم كبي من التراث    

 الفكرى السلمى والقرب فيهم إل الق هو الق��رب ف التمس��ك
بجموع الدلة ف كتاب ال وسنة رسول ال صلى ال عليه وسلم .

     ولقد كان لكثي من أوائل الصوفية ف هذه السألة وقف��ة س��لفية
 تآزرت مع الفقهاء والدثي ف وقوفهم أمام الخالفي لكتاب ال سوف
 تتضح بإذن ال من خلل هذا البحث ، وقد يكون الشائع ع��ن أوائل
 الصوفية أنم يرغبون ف إخراج أنفسهم من عواق الياة بجرها والزهد
 فيها وايثارهم للخلوة والبارى والصحارى عن التفاعل معها وال��وض
 فيها كما هو الال ف صوفية اليوم ، إل أن أوائل الصوفية على الرغ��م
 من شطحاتم ومالفاتم  لم  جانب ل ينكر ف خدمة العقيدة السلفية ،
 فلهم إبداعات قيمة ف عرض مسألة القدر وعلقته بالري��ة النس��انية
تسفر عن فهم دقيق لكتاب ال وسنة رسول ال صلى ال عليه وسلم .

������������������������
  .119 ، 118- هود / 1

 *** المبحث الثالث  ***
الرية ومنهج الياة السلمية   

      إذا كانت الرية تعن استقلل الرادة النسانية وحريتها ف اختيار
 أفعالا ، فإن الوجه القابل لستكمالا أن يعي للنسان حد ل يتجاوزه
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 66ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 وأن توضع نظم تنع التعدى على حريات الخري��ن فالري��ة وس��يلة
 وليست غاية إذ الغاية تكمن ف تقيق الكم��ال النس��ان التمث��ل ف

ــنعبوديته ل سبحانه وتعال كما قال جل ذكره :   { وما خلقت ال
) .1(والنـس إل ليعبدون } 

     ولقد حوى دين السلم من نظم الياة لميع أفرادها كل ما يتاجه
 النسان من تشريع ف علقته مع ربه ومع ملئكته وأنبيائه ومع أف��راد
 نوعه من بن البشر ، فبي لنا القرآن الكري وفصلت لنا السنة النبوية كل
 ما يلزم النسان ف حياته اليومية من نظم تقق الكم��ال النس��ان ف
 اختياره وحريته ، وذلك ف مقابل النظم والتشريعات الكتس��بة م��ن

التجربة واستحسان العقول ف الفلسفات الخرى .
* الحرية فى المجال السياسى :

     ففى تنظيم العلقة بي الراعى والرعية ند أفكارا شت عند السياسيي
 كل يدل بدلوه ليحقق كمال الري��ة م��ن وجه��ة نظ��ره وأقرب��م

 ������������������������
 .56 - الذاريات /1

.إل الق أقربم إل النظم السلمية الت وضعها ال سبحانه وتعال 
 فالبادئ الساسية الت كفلها السلم ف ذلك :

- الرية السياسية لكل أفراد التمع أو حق المة ف اختيار الاكم .1
- حق المة ف مراقبته وماسبته على أعماله .2
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 67ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
- مبدأ الشورى .3

    أما طريقة الختيار للحاكم ، فإن الذى اتبعه الصحابة هو أن يب��ابيع
 أهل الل والعقد المام أو الليفة الذى ت التفاق عليه ، وأهل ال��ل

ــراءوالعقد هم ــائرهم وأم ــاء عش   أئمة السلمي وفقهاؤهم ورؤس
) .1 (أجنادهم وذو الشوكة والكانة والرأى فيهم

ــى   والبيعة   ( هى العهد على الطاعة فقد كان البايع يعاهد أميه عل
) . 2 (أنه يسلم له النظر ف أموره وأمور السلمي )

    وقد تول اللفاء الراشدون � وعهدهم هو العهد الذى يثل مبادئ
القرآن أصدق تثيل � بطريق البيعة من أهل الل والعقد . 

    وقد قرر ابن خلدون حق المام ف تعيي خلفه على السلمي مستندا
������������������������

 - انظر غياث المم ف التياث الظلم لمام الرمي أب العال الوين  تقيق ودراسة1
  طبعة دار ال��دعوة46الدكتور مصطفى حلمى والدكتور فؤاد عبد النعم أحد ص 

 .1979السكندرية مصر سنة 
  طبعة719 ص2- القدمة لبن خلدون تقيق الدكتور على عبد الواحد واف ح� 2

لنة البيان العرب .
 بتولية عمر بن الطاب ، ولكن كلمه فيه نظر ، إذ أنه أغفل التفرقة بي
 الترشيح والتعيي حيث رشح أبو بكر عمر ول يعينه ، وحيث ت تنصيبه

) . 1(ببيعة أهل الل والعقد بعد وفاة أبو بكر رضى ال عنه 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 68ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 ف ماسبة الاكم ، فقد نص على ذلك أبو بكر وعمر    أما حق المة

 وسائر اللفاء ف خطبتهم الول بعد مبايعة الناس لم باللفة كم��ا أن
 ما حدث من عامة السلمي لعثمان بن عفان خي دليل على ذلك ، وإن
 كانوا قد جاروا عليه باستخدامهم هذا الق ف غي موضعه ودون مبر

معقول ومقبول . 
 { والذين  والق الثالث للناس على الراعى حق الشورى لقوله تعال : 

 ) فبي أن2(استجابـوا لربم وأقاموا الصلة وأمرهم شورى بينهم } 
 تلك صفة لزمة للمجتمع الؤمن كالصلة وسائر الطاعات ومن ث أمر

  { فاعف عنهم واستغفرنبيه أن يعامل السلمي ف أمورهم بذا البدأ :
)  .3 (لم وشاورهم ف المر  }

 هذه القوق الثلثة للرعية على الراعى مقابل حقه عليه��م ف الس��مع
 والطاعة ما دام ل يأمر بعصية تقق الساواة التامة بي الناس من جه��ة
 وبينهم وبي الفئة الاكمة من جهة أخرى ، وأساس هذه الساواة ه��ى

������������������������
 .98- الرية ف السلم للدكتور على عبد الواحد واف ص1
 . 38- الشورى / 2
 .159- آل عمران : 3
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 69ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 حياتم جيعا وفق شريعة ال تقيقا للعبوديه ، و ذلك لن الساواة القة
 بي أفراد متمع ما ف القيمة النسانية ل تكون إل تت ل��واء ش��رع

) . 1(ونظام ومنهج حكيم منل عليهم م�ن ربم 
* الحرية الدينية :  

   وقد راعى النظام اللى ف فطرة الناس الرية التامة لكل ف��رد م��ن
 الرعية ف اختيار دينه ذلك لن الرية هى الوسيلة لتحقيق  كيان  الفرد
 ف نفسه وف متمعه ، ومن ث فل إنسانية بدون حرية ول��ذلك ف��إن
 التشريع القرآن يكفل للفرد ضمانات صلبة وراسخة لريته حيال التمع
 ، فجعل لكل فرد حق الختيار ف كل أمور حياته وآخرت��ه هزيله��ا
 وخطيها مادام هذا الختيار ل يتضمن اعتداء ظالا على غيه وم��ن ث
 فحرية اختيار اليان بال أو الشرك به حق لكل إنسان يتحمل نتائجه :
ــدنا  { وقل الق من ربكم فمن شاء فليؤمن ومن شاء فليكفر إنا أعت

) .1 (للظالي نارا أحاط بم سرادقها }
������������������������

 - السياسة الشرعية ونظام الدولة السلمية ف الشؤن الدستورية والارجية والالية1
  وما بعدها بتصرف ، طبعة دار النصار الق��اهرة25للشيخ عبد الوهاب خلف ص

 م .1977سنة 
 .29- الكهف : 2
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 70ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
    وذلك لنه ملوق حر والرية مكون أساسى ف طبيعته الت خلقه ال
 با فما دام ذلك حقه الذى أعطاه ال له ، فليس من حق أح��د أو أى

سلطة أن تسلبه منه حت لو كان ذلك لصال اليان والسلم . 
    فلو أكره حاكم أحدا من رعيته على السلم لكان ذلك اعتداء من��ه
 على حق الكره الذى كفله ال له ، ورفض منه لرادة ال ومش��يئته ف
 خلقه وذلك واضح صريح ف قوله تعال لرسوله مبينا أنه ليس من حقه

ــن ف الرضأن يكره أحدا على اليان :  ــن م  { ولو شاء ربك لم
) .1 (كلهم جيعا أفأنت تكره الناس حت يكونوا مؤمني }

    فما دام ال قد شاء أن يكون الناس أحرارا متارين بي اليان والكفر
 فمن يكره إنسانا على اليان وهو مصر على الكفر أو الشرك ، فق��د

 خالف مشيئة ال واعتدى على حق هذا النسان الذى وهبه ال له .
   أما ماورد عن رسول ال صلى ال عليه وسلم حيث قال :

 ( أمرت أن أقاتل الناس حت يقولوا ل اله إل ال فمن قالا فقد   
 )  فذلك ل يعن إكراه الناس على الي��ان2 (عصم من دماءه وماله )

������������������������
 - حديث متواتر رواه البخارى ف كتاب الزكاه ، باب وجوب2 .  99- يونس 1

 ) ومسلم ف كتاب اليان ، باب المر بقتال الناس حت يقولوا1399الزكاة برقم (
 ) والترم��ذى ف1556 ) وأبوداود ف كتاب الزكاة برق��م (21لإله إل ال برقم (
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 71ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********

***********
 ) وابن م��اجه3983) والنسائى ف كتاب الاربة برقم (2609كتاب اليان برقم (

) .   3927ف كتاب السنة والفت برقم (
 بالقتال ، ولكن القصود بالناس هنا من وقف ف طريق الدعوة يتصدى
 لا من أصحاب السلطان الائرين ف الرض الكرهي للن��اس عل��ى
 الضلل والشرك ، الاكمي بينهم بشريعتهم وأهوائهم ، ولذلك ف��إن
 عمر بن الطاب رضى ال عنه بعد النصر أعطى عهدا لهل إيليا بالمان
 والرية التامة ف أنفسهم وأموالم وكنائسهم وسائر ملتهم ول يض��ار

) .1(أحد منهم 
     وكذلك عهد عمرو بن العاص لهل مصر وجيع من عهد نص على

) .2حرية العقيدة وإقامة الشعائر (
     ومن ث فمهمة اليوش السلمية الاهدة تتمثل ف إزالة هذا الاجز
 الانع حت يستطيع السلمون تبليغ رسالة ال الت كلفهم بتبليغها وح��ت
 تبلغ كلمة ال آذان المم والشعوب وبعد ذلك يكون من حق كل منهم
 أن يؤمن أو ليؤمن  ، وذلك التشريع السياسى العام ف حرية العقي��دة
 ينسحب على تشريع الرية العقيدية بي الزوجي ، فل يسمح السلم
 للمسلم التزوج باليهودية أو النصرانية أن يبها على ترك دينه��ا أو أن
 ينعها من آداء شعائرها التعبدية ف كنيستها ، بل تذهب بعض مذاهب
 الفقه السلمية إل وج��وب مص��احبة ال��زوج الس��لم للزوجي��ة

������������������������
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ه� .1387  طبعة دار الفكر العرب سنة 65 ص 7-البداية والنهاية ح� 1
 .36- السياسة الشرعية ونظام الدولة السلمية ص2

) .1(الكتابية إل كنيستها أو بيعتها للصلة إذا أرادت 
     ولقد أثار مالفو السلم من مستشرقي وغيهم ش��بهات ح��ول
 انتشار السلم نتيجة الفتوحات السلمية زاعمي أن من أس��لم م��ن
 مواطن البلد الفتوحة إنا أسلم تت السيف ، ولكن ذلك افتراء مناف
 للصحة والصواب فلم تكن حقيقة الروب السلمية سوى ترير للناس

من أوضاع ونظم ظالة غاشة تستعبد الشعوب للحكام من دون ال .
     وأصدق تعبي وأوضحه على هذا البدأ الام هو قول ربعى بن عامر
 للك الفرس عندما سأله عن سبب غزو السلمي لبلده قب��ل موقع��ة

ــادةالقادسية قال :  ــن عب  ( إن ال ابتعثنا لنخــرج النــاس م
 العبــاد إل عبادة ال وحــده ومـــــن جــور الديــان إل
 عـــدل السلم ، ومــن ضــيق الدنيــــا إل سعــــة

 ) ولن تتحقق الرية على وجهها المثل إل2 (الدنيـا والخــرة )
بذا التحرير .           

* الحرية فى المجال القتصادى : 
      وتعن حرية النسان ف التملك للرض ال��ت منح��ه ال إياه��ا
 واستغلله لثرواتا ومنتجاتا ، وتعبيد كل ما عليها من نبات وحي��وان
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 ومعادن لعاشه ومتاعه الشروع وهى شعبة أخرى من ش��عب الري��ة

������������������������
.61- الرية ف السلم من سلسلة كتاب اقرأ د . عبد الواحد واف ص 1
 .123 ص 3- البداية والنهاية ح� 2

) .1(النسانية بعد الرية السياسية والعقيدية ول تقل خطرا عنهما 
     ويقدم السلم نظامه القتصادى السلمى الكم كمنهج لض��مانا
 لكل فرد فما دام الناس كلهم مس��تخلفون ف الرض فق��د أطلق��ت
 التشريعات القتصادية السلمية طاقات العمل عند ك��ل الف��راد ف
 التمع للستغلل والبناء والتعمي والنتاج وف شت ضروب النش��اط

القتصادى .
    فأباح السلم اللكية الفردية تشيا مع الفطرة النس��انية وإطلق��ا
 للطاقات البشرية إل آخر مدى مقدر لا وجعل هذه اللكية هى الج��ر
 الطبيعى والكافأة العادلة لن يعمل ويتهد لستخراج الرزاق للناس من

الرض .
   ومن الطبيعى أن تفاوت الناس ف مواهبهم الوروثة الت خلقهم ال با
 يستتبع تفاوتا بينهم ف طاقة كل منهم على العمل والنتاج واس��تغلل
 الرض ومن ث يستتبع ذلك فروقا بينهم ف ملكياتم ول ينع الس��لم
 ذلك ، ولكنه يعله مسموحا بش��روط البش��رية فوج��ود أغني��اء ف

التمعات البشرية أمر قد أراده ال وشاءه لبتلء الناس . 
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    ولكن الذى يتمه التشريع القتصادى الس��لمى حاي��ة للحري��ة
 القتصادية لفراد التمع هو أن يكون للفق��راء والس��اكي واليت��امى
 والعجزة حق ف مال هؤلء الغنياء بقدر كثرة هذا الال وتل��ك ه��ى

������������������������
 .72- الرية ف السلم من سلسلة كتاب اقرأ  ص 1

 الزكاة ، ذلك أن السلم ف مقابل إطلق أي��دى الن��اس أص��حاب
 الطاقات البناءة والعاملة ف ثروات الرض يتلكون من خيات��ا  م��ا
 يشاؤون وما يستطيعون يعل لؤلء الذين ل يلكون وس��ائل النت��اج
 والقدرات السدية والذهنية والعقلية من العجزة واليت��امى والس��اكي
 وأبناء السبيل وكل من أقعدته ظروفه البية عن الكسب  يعل لم حقا
 ف مال الغنياء لن ما يكسبه الستطيعون نتيجة عمله��م واس��تغللم

.لثروات الب والبحر إنا هو رزق مقدر من ال للجميع 
    ويتضح لنا ذلك المر بعرفة مفهوم اللكي��ة ف الس��لم باعتب��اره

الساس الفلسفى للنظام القتصادى السلمى . 
    وينبثق مفهوم اللكية ف السلم من حقيقة كبى تتمثل ف أن الالك
 القيقى للرض هو ال وأن اللكية الوهوبة للنسان ليس��ت ملكي��ة
 مطلقة دائمة وحقيقية بل هى مؤقتة لعلة تنتهى بالوت أو فناء الدنيا كما

 ({ له ملك السمـاوات والرض ث إليه ترجعــون }قال تعال : 
1. (
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ــرة    وقال سبحانه :    { ولقد جئتمونا فرادى كما خلقناكم أول م

) .2 (وتركتم ما خولناكم وراء ظهوركم }
������������������������

 .            44- الزمر /1
 .94- النعام / 2

* الحرية فى المجال الجتماعى :
 الجتماعية والت تعن كون الواطني جيع��ا س��واء ف      أما الرية

 القوق والواجبات بل تيز طبقى أو تفاوت بينهم من حي��ث القيم��ة
 النسانية ، فالقرآن والسنة يشملن من النصوص العديدة ما يثبت ذلك

بوضوح وجلء .
     وتنبثق فلسفة النظام الجتماعى ف السلم من خلل حقيقة كبى

 { وهو الذى جعلكم خلئف الرض ورفع بعضكميبينها قوله تعال : 
) .1 (فوق بعض درجات ليبلوكم فيما آتكم }

     فالبتلء علة وجود التفاوت والدرجات بي الناس ف التمع ف شت
 الالت ، وهذه مشيئة ال سبحانه وتعال حيث خلقهم متف��اوتي ف
 الواهب وسعة النفوس والعقول ، وما عليه كل منه��م م��ن الم��ال

والصحة وأحوال البيئة والظروف الاصة لكل أسرة ولكل فرد .
   ولكن هذه الالت الجتماعية بي الناس ليست سوى حالت مؤقتة
 ومتنوعة يلق ال العباد فيها تقيقا للبتلء ، وبذلك ي��وجب الش��رع
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 على الادم حب مدومه وطاعته وآداء واجبه نوه باعتبار أن ذلك أمر
 ال ومشيئته لبتلئه ، كما يوجب ف الوقت عينه حب الخدوم لادمه

 ������������������������
 .165- النعام / 1

 وحسن العاملة واحترام آدميته وآداء حقه عليه غي منق��وص باعتب��اره
. إنسانا مثله بل باعتباره أخا له وباعتبار أنه مبتلى كذلك 

      ومن ث فليس السلم طبق��ات بي الن��اس بفه��وم الطبق��ات
 الجتماعية وإنا هى درجات ، ويستحيل أن يل�و متم�ع م�ا م��ن
 الدرجات الت تعرف ف علم الجتماع بالس��لم الجتم��اعى ال��ذى

يأخ��ذ الشك�ل الرمى . 
      وتلك السس تقق الوحدة الجتماعية بي أفراد التمع ب��الب
والخاء ويصبح كما وصفه رسول ال صلى ال عليه وسل�م ف قوله :
ــد إذا    ( ترى الؤمني ف تراحهم وتوادهم وتعاطفهم  كمثل الس

) .1 (اشتكى  عضو تداعى له سائر جسده  بالسهر و المى )

������������������������
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 )6011- أخرجه البخارى ف كتاب الدب  ، باب رحة الناس والبهائم برق��م (1
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الباب الثانى  
مفهوم القضاء والقدر وعلقته بالحرية 

عند الصوفية 
               ويشتمل على فصلين :

                الفصل الول : موقف الصوفية م.ن ص.فات
الل....ه 

                                 وأث..ره ف..ى موض...وع الق...در
والحرية

               الفص..ل الث..انى: الحري....ة وأصالت......ها ف...ى
الذات 

                                    النس..اني..........ة عن........د
الصوفي...ة

 
الفصل الول

موقف الصوفية من صفات الل.ه وأثره 
فى موضوع القدر والحرية

ويشتمل على أربعة  مباحث :
  المبحث الول : منه...ج الص..وفية ف..ى فه...م المسائ...ل

العقائدي.ة   
 المبح.ث الث.انى : موق.ف الص.وفية م.ن ص.فات ال.ذات

وصفات الفعل 
 المبحث الثالث : إف..راد ا لل..ه بالفاعلي..ة أس..اس عقي..دة

القضاء والقدر  
 المبح...ث الراب...ع :  م....راتب الق....در عن.....د مش...ايخ

الص..وفي.ة 

*** المبحث الول ***



مـنهج الصوفية فى فهـم السائل العقائديـة
      قضية الرية وعلقتها بالقدر من أهم القضايا ال��ت ج��اءت ب��ا
 الرسالت السماوية والت عرضها القرآن الكري وذلك لنا تدد علقة
 النسان بربه وتفسر الغاية من وجوده ف الياة ، كما أن��ا م��ن أوائل
 السائل الفكرية الت سببت الناع بي الطوائف الس��لمية ، وم��ع أن
 القرآن الكري والسنة النبوية الطهرة ها الصدر الغيب الوحي��د لمي��ع
 القائق الكونية والبادئ التشريعية ومنها حقيق��ة العلق��ة بي الق��در
 والرية ، إل أن الفرقة قائمة بي الفرق الختلفة والتباينة ف تاريخ الفكر

السلمى حول التوفيق بي العقل والنقل حيال الشكلة   .
    والسبب الواضح ف إحداث هذه الفرقة يظهر إذا علمنا أن العرف��ة
 النسانية موضوع ومنهج ، فالوضوع هو مادة البحث ومصدر العرف��ة
 والنهج هو السبيل الفكرى والطوات الذهنية الت يتبعها الع��ارف ف
 مساره بقصد تصيل العرفة  ، إذا علم ذلك فإن علة اختلف الف��رق

والدارس الفكرية تكمن ف النهج الذى تتبعه كل فرقة .
     ولا كان النهج مددا لوية الطائفة العنية وميزا لا ع��ن الخري��ن
 فلبد من إدراك العال الرئيسية للمنهج الصوف ف فهم السائل العتقادية
 بصفة عامة ومنهجهم ف موضوع البحث بصفة خاصة  وذلك لتتض��ح
 الوية الصوفية ومدى قربم أو بعدهم من النهج النبوى ف معالة القضية
 ، وإحقاقا للحق يب أن نفرق بي النهج الذى سلكه صوفية التوحي��د
 وهم أغلب الشايخ ف الفترة الت تلت عصر خي القرون وبي ص��وفية
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 اللول والتاد ووحدة الوجود الذين عكروا على أوائل الصوفية نقاوتم
 من الشرك وجوهر العقيدة ، فكثي من الصوفية ف القرون الول سلكوا
 منهجا سلفيا ف أغلب أمورهم خدموا به دينهم وردوا به عل��ى أه��ل
 البدع ل سيما ف باب الصفات والتأويل العقلى التعس��ف للنص��وص
 القرآنية والحاديث النبوية ، وقد استدل غي واحد من السلف بأقوالم

) . 1واحتج با على مذهب السلف الصال (
     فمن غي النصاف أن نشرك هؤلء ف وصف واحد يمعه التصوف
 مع من ضل عن طريق الق واتبع نوعا من الفلس��فة الارج��ة ع��ن
 السلم وحقيقته من قالوا باللول أو وحدة الوجود ، من أجل ذل��ك
 يكن القول أن أغلب أوائل الصوفية ل يتلفون ف منهجهم عن منه��ج

السلف ف باب العتقاد حيث سلكوا منهجا تتضح معاله فيما يأتى :
 من] - التسليم للوحى فيما ثبت من نصوص الصفات وغيها 1    [

 السائل الغيبية بعن أنم أعطوا الوحى قدسيته والولية التامة أو الصدارة
 ف إثبات العتقادات التعلقة بذات ال وصفاته وأفع��اله  لعلمه��م أن
 القائق الغيبي��ة ال��ت وردت ف الق��رآن والس��نة ف��وق مس��توى

������������������������
 - انظرعلى سبيل الثال مانقله الذهب عن مشايخ الصوفية ف كتاب العل��و للعل��ى1

الغفار ، وما كتبه الدكتور الطبلوى ممود سعد عن التصوف ف تراث ابن تيميه . 



 العقل البشرى ، وليستطيع أن يعرفها معرفة تفصيلية بنفسه وإنا دوره
حيالا هو التلقى والفهم والتصديق .

      قال النيد بن ممد :  ( الطرق كلها مسدودة إل على القتفي آثار
 رسول ال صلى ال عليه وسلم والتبعي سنته وطريقته ، ف��إن ط��رق
 اليات كلها مفتوحة عليه كما قال : { لقد كان لكم ف رس��ول ال

 ) وقال أيضا : كل توحيد ل يشهد له الكتاب والسنة1أسوة حسنة } (
 ) لن العقل عندهم ل يعتب ف مس��توى ال��وحى إذ أن2فهو زندقة (

 المور الغيبية كالديث عن ال وملئكته والن والس��ماوات وأم��ور
 الخرة من المور الت ل يستطيع العقل اقتحامها بفرده ونصيبه منها إذا

) . 3اجترأ عليها بفرده الية والندم (
������������������������

  والنيد ه�و أبو القاسم النيد بن ممد الراز القواريري ، أصله21-الحزاب /1
 من ناوند ومنشأه بالع��راق وكان فقيها من أئمة القوم وس��ادتم  ت��وف س��نة

   ، الرس��الة235 ص 2ه� انظر ترجته ف صفة الصفوة لبن الوزى ح� 297
 1 ، وفيات العيان ح� 255ص 2 ، حلية الولياء ح� 105 ص 1القشيية ح� 

 241 ص 7  ، تاري��خ بغ��داد ح� 28 ص 2 ، طبقات الشافعية ح� 146ص 
 155 ص 9 ، س��ي أعلم النبلء ح� 367 ص 6ودائرة معارف البس��تان ح�

98 ص 1طبقات الشعران ح� 
 10 ، وتل��بيس إبلي��س ص 257 ص 01- مقولتا النيد ف حلية الولياء ح� 2

  والم��ر95 ص 1 والعتصام للش��اطب ح� 106ص 1والرسالة القشيية ح� 
 .53بالتباع والنهى عن البتداع للسيوطى ص 
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 .255 ص 10 ، حلية الولياء ح� 124 ص 2- انظر قوت القلوب ح� 3
 ولذلك قال النيد : ( إذا تناهت عقول العقلء ف التوحيد تن��اهت إل

) .1الية ) (
     فالناهج العقلية والنسقة الفكرية ، ينطلق من خللا مفكروا الفرق
 إل البحث ف القرآن والسنة وهى ف أذهانم كفروض يعملون عل��ى
 إثباتا ، فإن وجدوا بي اليات ما يؤيد ه��ذه القررات والف��روض
 فبها ونع�مت ، وإن ل يدوا قاموا بتأويل اليات والحاديث ت��أويل
 متعسفا ل تتمله النصوص ، أو قاموا بردها بزعم أنه من رواية الح��اد
 الت ل يثبت با اليقي ف الدين ، هذا الواقع العب ع�ن مذهب الهمية
 والعتزلة ، نبه الصوفية على خطورته وأثره  السيئ ف هدم دي��ن ال إذ

) ف بيان اعتقاد الصوفية وطريقتهم تاه الوحى :1يقول الكى (
 ������������������������

 .79 ، 78- انظر التعرف لذهب التصوف للكلباذى ص 1
 - هو ممد بن على أبو طالب الكى نشأ بكة ورحل إل البصرة ث بغداد ، قال ابن2

 الوزى : كان زاهدا عابدا جع الناس عليه ف الوعظ فخلط ف كلمه ، وحفظ عنه
 أنه قال : ليس على الخلوق أضر من الالق ، فبدعه الناس وهجروه ، ف��امتنع م��ن
 الكلم على الناس بعد ذلك ، وكان رجل صالا متهدا صنف كتابا س��اه ق��وت

 ه� انظر ترجته ف النتظم ح�386القلوب ذكر فيه أحاديث ل أصل لا توف سنة 
 .89 ص 2  وتاريخ بغداد ح� 385 ص 41



  ما كتبه الكى ف قوت القلوب يدل على اعتقاد أهل السنة والماعة ف ك��ثيقلت :
من السائل كما سنرى أما الصوره الت ذكرها ابن الوزى عن الرجل فال أعلم با 

 ( فإنا ق�وم متبعون نقفوا الث��ر غي مبت�دعي بالرأى والعقول نرد
) . 1به ال��ب ) (

 وف رد أخبار الصفات بطلن شرائع السلم من قبل    وقال أيضا : ( 
 أن الناقلي إلينا ذلك هم ناقلو شرائع الدين وأحكام اليان ، فإن كانوا
 عدول فيما نقلوه من الشريعة فالعدل مقبول القول ف كل ما نقل��وه ،
 وإن كانوا كذبوا فيما نقلوا من إخبار الصفات فالكذب مردود الق��ول

) .2 ) (ف كل ما جاء به
     فمصدر العرفة بال هو ما جاء عن ال بالب الصحيح وعمل العقل
 هو التلقى والفهم والتصديق والجابة ، ول شك أن الص��وف حينم��ا
 يضع عقله لقول ال إيانا منه بأن كل الق فيه فهو ف الواقع يرره ول
 يقلل من شأنه ، لن الستسلم ل وحده ترر واستعلء على ما سواه ،
 أما إذا حاولنا معرفة القائق الغيبية من خلل الصول الذهني��ة كم��ا
 فعلت العتزلة وغيها فالنتيجة التمية هى الن��راف ، وبزي��د م��ن
 التوضيح يكن القول أن العتزلة كانت أصولم المسة تث��ل النس��ق
 الفكرى الذى يضعونه ف القدمة ، فالتوحيد والعدل والنلة بي النلتي
 والمر بالعروف والنهى عن النكر والوعد والوعيد ، هذه الصول هى
 الس��مة المي��زة ل��ن س��لك طري��ق الع��تزال ، ول يس��تحق

������������������������
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 .124 ص 2- انظر قوت القلوب ح� 1
 .124 ص 2- السابق ح� 2

 أحد أن يطلق عليه لفظ معتزل من وجهة نظرهم إن ل تك��ن تل��ك
الصول مبن لعتقاده وأساسا لفكره .

     ولا دخلوا بتلك الصول البنية بادة العقل على كتاب ال ك��انت
 النتيجة أن ظهر مذهب التأويل العقلى لنصوص الوحيي بالعان الباطن��ة
 الت تمل النصوص غي ما تتمل حت بدت تفسياتم نوعا من العب��ث
 ف كتاب ال ، وما ذلك إل أن اللفظ النطوق والنص الكتوب قهره�م
 وتعارض مع أصولم فعجزت أصابعهم أن تت��د إلي��ه بتغي اللف��اظ

ف��عطلوا العن تت ستار التأويل .
    ولذلك فإن طريقة الصوفية تتفق مع الطريقة الس��لفية م��ن حي��ث

التسليم للوحى وتقديه على العقل وذم الكلم .
) :1   قال عبد ال بن خفيف الشيازى (

������������������������
 - هو ممد بن خفيف بن اسفكشاد الضب الشيازى ، أمه نيسابورية وأقام بشياز1

 كان من المراء ث تفقه وتصوف وتزهد  ، صحب أبا عمر والدمش��قى والري��رى
 ورويا ولقى اللج  ، وعليه كثي من الآخذ من خلل سيته إن كان اعتقاده الذى
 نقله عنه شيخ السلم ابن تيمية اعتقادا سلفيا ، وسيته كتبها أبو السن عل��ى ب��ن

 ه� .371ممد الديلمى ، توف سنة 



  ص1   والرسالة القش��يية ح� 385 ص 1    انظر ترجته ف حلية الولياء ح� 
 ،76 ص 3،  ش��ذرات ال��ذهب ح� 142 ص 1 ، طبقات الشعران ح� 184

 .112 ص 7 ، النتظم ح� 150 ص 2طبقات الشافعية ح� 

) .1( والعقل ل يسن ول يقبح والشرع حاكم على العقل ) (
     وقال أبو طالب الكى : باب ذكر العلم وطريقة الس��لف وذم م��ا

  وق��د ظه��رتأحدثه التأخرون من الكلم ..ث تابع كلمه فق��ال :
 مصنفات الكلم وكتب التكلمي بالرأى وال��وى والعق��ل والقي��اس

) . 2 (وذهب علم اليقي وغابت معرفة الوقني من علم التقوى
    ويذكر شيخ السلم ابن تيميه اتفاق طوائف السل�ف والئمة م�ن
 أه�ل الديث والصوفية ف ذمهم العلم الك�لم وطريق��ه الهمي��ة

) .3والعتزلة  ف تعطيل الصفات (
  با يؤدى إل] - جواز إعمال العقل والفكر ف الرد على الصوم2   [

 إفحامهم وإظهار الدين ، فإذا كان الصوفية قد حذروا من عل��م الكلم
 فإن الكلم النهى عنه عندهم هو كلم البتدعة من الهمية والعتزل��ة ،
 فقد خافوا على الضعفاء من أتباعهم أن يعلق بأذهانم من كثرة الوض

فيه فل يستطيعون اللص منه .
 ������������������������

 - سي��رة الشيخ الكبي أب عبد ال ممد بن خفي�ف الش�يازى ، لب���ى1
 السن على بن مم��د الديلمى تقي��ق دكتور إبراهيم الدس��وقى ش��تا ،

 .  359طبع��ة مم�ع البحوث السلمي���ة ص 
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 وما بعدها .146 ص 1- قوت القلوب ح� 2
  الطبلوى سعده ، الفصل الثان ، التفاق0- انظر التصوف ف تراث ابن تيميه د3

 .86 : 74بي السلفية ومشايخ الصوفية ف ذم الكلم والتكلمي ص 
    أما استخدام الكلم أداه يقاوم با الصوف ويدافع عن دينه فهذا ثابت

ف كلم الئمة .
 ) إذ أن كتب��ه1    وخي دليل على ذلك الارث بن أسد الاس��ب (

تذخر باستخدام العقل لدمة الشرع والذود عنه فيقول رحه ال :
أل فمن رغب منكم ف العقل وأراد السبيل ف اكتسابه ، فإن      ) 

 أفضل ما تستفيد بالعقل أن تطيع ال فيما افترض عليك وتتجن��ب م��ا
 حرم ال عليك ، فمت فعلت ذلك أخذت من العقل بنص��يب فب��ذلك

) . 2 (جاءت الخبار أن العاقل من أطاع ال ول عقل لن عصاه )
      ويبي الاسب دور العقل حيال النص فيذكر أن قوما من التكلمي

قالوا :
     العقل هو صفوة الروح ولبه ، ول نقول بذلك إذ ل ند فيه كتاب��ا
 مسطورا ول حديثا مأثورا ، إنا العقل غري��زة جعله��ا ال ف قل��وب

������������������������
 - هو أبو عبد ال الارث بن أسد الاسب من أهل البصرة م��ن علم��اء مش��ايخ1

 الصوفية ، له تصانيف كثية أهها كتاب الرعاية لقوق ال ، وه��و أس��تاذ أك��ثر
 1ه� ، انظر ترجته ف حلية الولياء ح� 243البغداديي ف عصره م��ات سنة  

،110 ، ميزان العت��دال ح� ا ص 37 ص 2 ، طبقات الشافعية ح� 73ص    



  ، طبق��ات110 ص 2 س��ي أعلم النبلء ح� 211 ص 8تاريخ بغ��داد ح� 
  87 ص1الشعران ح� 

الرزق اللل وحقيقة التوكل على ال للحارث الاسب ، تقيق ممد عثمان2   - 
 . 10م ص 1984الشت ، مكتبة القرآن طبعة 

 المتحني من عباده أقام به على البالغي الجة فهو غريزة ل يعرف إل
 ) .1بفعاله ف القلب والوارح ول يقدر أحد أن يصفه بغي�ر فعالة (

    فأنكر تعريف العقل بغي دليل وأنشأ كلما يصف ب��ه العق��ل ول
يعارض الدليل .

     وقد حدث أن المام أحد أنكر على ال��ارث الاس��ب اش��تغاله
 بالكلم ما يوهم أن الاسب كان على غي طريقة السلف ، والقيقة أنه
 أنكر عليه أسلوبه ف الدفاع عن أهل السنة من خلل علم الكلم ونقل
 شبهات الخالفي ث الرد عليها  ، فلعل الشبهة الت ينقلها تكون أق��وى
 من رده فيحدث عكس ما يريد ، فلم تكن حلته عليه شكا ف عقي��دته
 لنما يتفقان ف الصدر والسلك ول أدل على ذلك من اسشهاد شيخ

) . 2السلم ابن تيمة بكلمه ف كتابه الفتوى الموية وغيها (
    ويذكر الشيخ سلمه العزامى أن الذى سلك علم الكلم من مشايخ
 الصوفية إنا أراد بذلك نصرة أهل السنة واستخراج الصول الدينية من

������������������������
 - القصد والرجوع إل ال للمحاسب ، تقيق عبد القادر أحد عطا ، دار ال��تراث1

 .46 ، أعمال القلوب والوارح للمحاسب ص 11م ص 1980العرب ، طبعة  
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 - انظر تفصيل ما حدث بي أحد والاسب ف النقذ من الضلل لب حامد الغزال2
  مي��زان168 ، قوت القلوب ص 114 ص 8 وتاريخ بغداد ح� 35،�� 34ص 

  ، أستاذ السائرين الارث ابن أسد الاسب ، للدكتور عبد200 ص 1العتدال ح� 
 . 18 ، 17الليم ممود ص 

 الكتاب والسنة للرد على  البتدعة من القدرية والهمية وغيهم ، وذلك
 لا استفحل جدلم وق��ويت شوكتهم وقد كان من آثار ذلك ظهور

) . 1كتب التوحيد والعقائد  (
 )  ف التعرف ف أكثر من موض��ع2 (الكلباذى    وهذا النهج سلكه 

 عنده ذكره لعتقاد الصوفية فيذكر ف قولم ف القدر وخلق الفعال ل
) .3تت قوله تعال : { إنا كل شئ خلقناه بقدر } (

     وأجعوا أن ال خالق أفعال العباد كلها كما أنه خالق لعيانم ، ث
 يتحول إل متكلم ماهر فيبي أن الفعال أكثر من العيان ، فلو كان ال
 خالق العيان والعباد خالقى الفعال ، لكان اللق أول بصفة الدح ف
 اللق من ال تعال ولكان خلق العباد أكثر من خلق ال .... إل آخ��ر

�����������������������
 - الباهي الساطع��ة ف رد بع�ض الب�دع الشائعة للشيخ سلمة الع���زامى1

  ،72 ، وانظر دراسات ف الفلسفة السلمية د . ممود قاسم ص 182  181ص 
73 . 
 - هو ممد بن إبراهيم بن يعقوب اللقب بتاج الدين الكلباذى البخارى  ، م��ن2

 أهل بارى كان حنفيا ف الفقه وصوفيا ف السلك  ، له مشاركة ف متلف العلوم وله



 كتاب التعرف لذهب أهل التصوف ، وهو من أوائل الكتب ف هذا الب��اب وق��الوا
  ه� انظر ترجته ف كش��ف380فيه : لول التعرف ما عرف التصوف ، توف سنة 

 م والعلم للزركل�ى ح�1858 طبعة سنة 155 ص 6الظنون لاجى خليفة ح� 
 .23 ص 2
 .49- القمر / 3

) .   1ما ذكر (
   وعلى الوتية نفسها ند أن الكى ف قوت القلوب يستخدم العقل ف
 إثبات  صفة الكلم وخلق الفعال ل عز وجل مؤيدا ب��ذلك منه��ج

) .3السلف الصال (
    وهم بذلك يقررون أن العقل الذى خلقه ال وأبدعه ف النس��ان ل
يتعارض مع النقل الثابت بكتاب ال وسنة رسوله صلى ال عليه وسلم  

  أنم بدءوا طريقهم ف معرف��ة] - المر الثالث ف النهج الصوف3 [
 العقيدة بالتزام التوحيد أول بعن أنم أفردوا ال بذاته وصفاته وأفع��اله
 عن ذوات الخلوقي وصفاتم وأفعالم وكل القاييس ال��ت تكمه��م
 ليثبتوا بذلك أن النصوص الواردة ف صفات ال على ظواهرها ، وأنا ل

تدل على التشبيه وإنا تدل عليه وحده دون سواه .
    فالعتزلة تنكروا لصفات ال ظنا منهم أن إثباتا يدل عل��ى التش��بيه
 وظواهرها هى الستخدمة ف حق البشر ، فتحاملوا عليه��ا بالتعطي��ل
 والتأويل بغي دليل تقيقا للتوحيد أو الصل الول من أصولم ، فشبهوا
 صفات ال تعال بصفات الخلوقي وأخضعوها للقيسة العقلي��ة ال��ت
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 تكمهم  ف عال الش��هادة ،  ث عطل��وا ص��فات الب��ارى ح��ت
������������������������

 .  60- التعرف ص 1
 .  126 ص 2- قوت القلوب ح� 2

) . 1ل يضع لذه القيسة ليخرجوا من شبهة التشبيه بزعمهم (
     ولكن أوائل الصوفية شأنم ف ذلك شأن السلف الص��ال حي��ث
 أخرجوا ذات ال وصفاته وأفعاله بداية من القاييس الت تك��م ذوات
 الخلوقي وصفاتم وأفعالم على عكس طريقة العتزلة وهذا هو مقصدنا

بأنم بدأوا بالتوحيد أول .   
) . 2 يقول النيد : ( التوحيد إفراد القدي عن الدث ) (

   يقول الجويرى معقبا : ويعن ذلك أنه ل يوز لك اعتبار القدي مل
) .3للحادث ومقاييسه ، ول الادث أن يكون مل للقدي (

    فما يكم الخلوق من أقيسة ل يصلح أن يطبق على ذات ال وصفاته
 وأفعاله عندهم ، وهذا حق يدل عليه منطق العقل ، ولذا يفصح الني��د

عن العن السابق بقوله : 
    ( التوحيد هو إفراد الوحد بتحقيق وحدانيته بكمال أحديتة ، وأن��ه
 الواحد الذى ل يلد ول يولد ول يكن له كفوا أحد ، بنفى الض��داد



 والنداد والشباه بل تشبيه ول تكييف ول تصوير ول تثي��ل لق��وله
) . 4{ ليس كمثله شئ وهو السميع البصي  } (تعال : 

�����������������������
 . 126 ، النتصار للخياط ص 106- البانة عن أصول الديانة ص 1
  ،28 ص 1 ،  والرسالة القشيية ح� 334- كشف الجوب للهجويرى ص 2

29   
 .334- السابق ص 3
 .  33 ، وانظر التعرف لذهب أهل التصوف ص 11- الشورى / 4

  فهذه الية جعلها النيد أساسا لعتماده الكلى ف إبراز اعتقاده حيث
 تضمنت التوحيد وإفراد التوحد أول ث إثبات الصفات ثانيا على ما يليق

بلل ال وعظمته .  
) عن التوحيد فقال :  1 سئل أبو على الروذبارى (

     التوحيد ف كلمة واحدة كل ما تصوره الوهام والفك��ار ف��ال
 سبحانه وتعال بلفه لقوله تعال : { ليس كمثله شى وه��و الس��ميع

) .2  (البصي }
     فاعتمد الروذبارى ف اثبات التوحيد على منع العقل من العم��ل ف
 إدراك كيفية الذات والصفات والفعال ، لن العقل تكمه القاييس وال
 ل يقاس على شئ من خلقه ، وما جاء شئ ف الوحى يب عن كيفي��ة
 الذات والصفات وكل ما ورد إنا هو ف إثبات حقائق الصفات وذلك

بناء على قوله تعال : 
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)3    { ول ييطون بشئ من علمه إل با شاء } (
�����������������������

 - هو أحد بن ممد بن القاسم الروذبارى ، من أهل بغداد سكن مصر ومات فيها1 
  ه�322من أصحاب أب القاسم النيد وكان عالا فقيها حافظا للحديث توف سنة 

،181 ص 11 ، البداية والنهاي��ة ح� 356  ص 10انظر حلية الولياء ح�    
  ، صفة الصفوة ح�296 ص  2 ، شذرات الذهب ح� 272 ص 2النتظم ح� 

  ، تاري��خ بغ��داد ح� ا ص124 ص 1    طبقات الش��عران ح� 256 ص 2
329. 

 255-البقرة / 3 .  329 ص 1 ، وانظر الرسالة القشيية ح� 11- الشورى / 2
.

     يقول الكى : ( ونعتق�د نفى التشبيه والتكيي��ف ع��ن الس��اء
 والصفات إذ ل كف�وء للموصوف فيشبه به ول مث��ل له فيجن��س

) . 2) ول نثل ونعرف ول نكيف  ) (1منه ول نشبه ول نصف (
     فالصوفية يعتبون نصوص الصفات على ظاهرها وأن��ا موض��وعة
 للدللة على الالق ل على الخلوق ، فهو منفرد با ل يش��اركه فيه��ا

غيه كما بي الكى أنه ل كفوء للموصوف فيشبه به .
] - إثبات الصفات على القيقة ل على الاز  .4 [

     ولئن كان التوحيد الذى قرره أهل الع��تزال أدى إل أن تنك��روا
 لخبار الصفات بناءا على الصل الفكرى القائل بأن إثبات الص��فات

) .3شئ زائد على ذات ال ل يكن من قبل (



     فإن الصوفية بعد اثباتم للمباينة بي الالق والخلوق وإفرادهم ل��ه
بالتوحيد أثبتوا الصفات على مراد ال وعلى القيقة ل على الاز

  ������������������������
 - قوله : ول نصف عن به تفويض العلم بكيفية الصفة إل ال ، فهو يثبتها وجودا1

 وينفى العلم با إلزاما ، لنه لن يتمكن من وصفها لقوله تعال : { ول ييطون ب��ه
 علما } ول يعن بقوله ول نصف تفويض العن الذى دلت عليه النصوص لن ه��ذا

لزمه أن القرآن بل معن .      
 .   124 ، ص 2- قوت القلوب ح� 2
 م ص1934- ناية القدام ف علم الكلم للشهر ستان طبع�ة  اكسفورد س��نة 3

  ، أصول الدين لعبد القادر البغدادى35 ، النية والمل لبن الرتضى ص 84 ، 83
 .   138طبعة اسطنبول ص 

     وعلموا أنه ل يصف ال أعلم بال من ال ول أعلم بال من رسول
  ( ول يشبه بالقياس والعقل ولك��ن يعتق��دال وف هذا يقول الكى :

) . 4 (اثبات الساء والصفات بعانيها وحقائقها )
       فنبة الكى أن العن الذى تمله النصوص معلوم واضح فه��و وارد
 بلغة العرب وأنه دل علىحقيقة ثابتة وإن ل نعلم كيفيتها ، فالص��فات

عنده على القيقة ل على الاز .  
    ويؤكد الكلباذى أن الصفات الت أثبتها أهل التصوف حت عص��ره
 هى صفات حقيقية ، وإن  له سبحانه وتعال سعا وبصرا ووجها وي��دا

) . 2على القيقة ليس كالساع والبصار والي��دى والوجوه (
  يقول الكلباذى :  
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    ( ومن جعل صفة ال وصفه له من غي أن يثبت ل صفة على القيقة
 فهو كاذب عليه وذاكرا له بغي وصفه .. فهو سبحانه وتعال موصوف

) .3 (بصفة قائمة به  ليست ببائنة عنه )
     ويستدل ف رده على العتزلة القائلي :عال بعلم ه��و ذات��ه ، وأن

) .4الصفات هى عي الذات بقوله تعال : { أنزله بعلمه } (
������������������������

 .124 ص 2- قوت القلوب ح� 1
 .  05- التعرف لذهب أهل التصوف ص 2
 .51- السابق ص 3
.166- النساء /  4

)   .  1وبقوله : {  فلله العزة جيعا } (
   وهم بذلك يبزون منهج السلف الصال ويتكاتفون معهم ف نص��رته

جاء رجل إل المام مالك رحه ال فقال يا أبا عبد ال : 
 )  كيف استوى ؟ ف��أطرق2      { الرحن على العرش استوى  } (

 ( الس��تواء معل��وممالك وأخذته  الرحضاء  ث رفع رأسه فق��ال :  
 والكيف مهول واليان به واجب والسؤال عنه بدعة ، وأنت صاحب

) . 3 (بدعة وأمر به فأخرجوه )
     فمنهج الصوفة الوائل  ل يتلف ف شئ عن مذهب المام مال��ك
 لنه فرق ف كلمه كما فرق الصوفية بي إثبات حقيقة الصفة وكيفيتها



 الت تليق بال من خلل العن الذى دل عليه النص وبي جهلنا بتل��ك
 الكيفية ، ومن ث كان غضبة على السائل لكونه س��أل ع��ن كيفي��ة

الستواء لمعناه .
    وقال المام أحد بن حنبل رحه ال : ( ل يوصف ال إل با وصف
 به نفسه أو وص��فه ب��ه رس��وله ليتج��اوز الق��رآن وال���ديث

 ������������������������
 .  51 وانظر السابق ص 10- فاطر / 1
 .5- طه / 2
 .  264- متصر العلو للعلى الغفار ص 3

    وقيل له : ال فوق السماء السابعة على العرش بائن من خلقه وقدرته
 وعلمه بكل مكان ؟ قال : نعم وهو على عرشه ول يلو ش��ئ م��ن

) . 1علمه ) (
    وق��د جع ابن تيميه بي أئمة السلف ومشاي��خ الصوفي�ة ف

نص واحد فيق��ول :
     ( وأئمة الدى الذين جعل ال تعال لم لسان صدق ف المة مث��ل
 سعيد بن السبب والسن البصرى وعد منهم مالكا والشافعى وأح��د
 وبشرا الاف والنيد بن ممد وسهل بن عبد ال التسترى وعمر ب��ن
 عثمان الكى  ، وأمثال هؤلء الشايخ ، كل هؤلء متفق��ون على أن
 ال سبحانه ليس ه��و خلقه ول جزءا من خلقه ول صفة للقه ، بل

) .2هو سبحانه متميز بنفسه بائن بذاته العظمة ) (
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    فأثن على عدد كبي من مشايخ الصوفية الوائل وعدهم من أئم��ة
 السلف الصال وأن عقيدتم ومنهجهم واحد وهو القتداء واللتزام ب��ا

) .3ف الكتاب والسنة ، وأقوالم هى أقوال سلف المة (
������������������������

 .165- شرح أصول اعتقاد أهل السنة والماعة لب القاسم الللكائى ص 1
 .��474 كتاب توحيد الربوبية لبن تيمية ص 2
 35 ، وانظر الفتوى الم�وية ص 142 ص 1- انظر الستقامة لبن تيمية ح� 3

37 ، 38 ، 42 . 

    ومن ث نلخص ال القول بأن النهج الصوف السلفى مبن على المور
التية :  

- التسليم للوحى وتقدي النقل على العقل عند التعارض  .  1
 - دور العقل حيال النقل هو التلقى والفهم وجواز عمل��ه ف إب��راز2

معان النصوص ومقاصدها فالعقل مطية للنقل وحامل له .
 - إفراد ذات ال وصفاته وأفعاله عن القاييس الت تك��م ذوات3 

الخلوقي وصفاتم وأفعالم .  
إثبات الصفات على مراد ال ورسوله على القيقة ل على الاز4   - 

وبل تفويض ف معان النصوص .



 - الكف عن طلب الكيفية الت دلت عليها النصوص ، لن هذا خارج5
 عن مداركنا والوض فيه قول على ال بل علم وهو من أعظم الرمات

عند ال 

 *** المبحث الثانى*** 
 موقف الصــــوفية من صفات الذات وصفات الفعل 

     سبق القول ف البحث الول بأن الصوفية أثبتوا صفات ال عز وجل
 وأفردوها عن القيسه والقواني الت تكم صفات الخلوقي مس��تدلي

بقوله تعال :
) .1        { ليس كمثله شئ وهو السميع البصي } (

    وف هذا البحث يدور الكلم حول الوقف الصوف من قدم ص��فات
 الذات وصفات الفعال لا له من أثر واضح ف بيان مفهوم القدر وطلقة
 الفاعلية اللية ، فالق��ول بقدم صفات الفعال طرح عن��د البع��ض
 مشكلة فكرية مضمون��ا : أن ق�دم صفات الفعال كاللق والرزق
 والنع والعطاء يستتبع ق�دم صفات الخلوقي الفعولي ما ي��ؤدى إل

) .2تع�دد القدماء (
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   والوقف الصوف تاه هذه الشكلة موقف واضح ، فمشايخ الصوفية ل
 يفرقون ف إثبات الصفات بي القدم ف صفات الذات والقدم ف صفات

الفعال ول يلزم من ذلك القول بقدم الفعولت .
  يقول سهل بن عبد ال التسترى :  

������������������������
 .       11- الشورى /1
 .164 ص 1- مقالت السلميي للشعرى ح� 2

   ( الوحدانية ف الصل أنه كان ول يكن شئ فهو فرد عل��م وش��اء
 وقضى فقدر ووفق وخذل وتول وعصم وأثاب وع��اقب والعم��ال

) .1تنسب إل العباد والبداية منه والتمام عليه ) (
    فالشياء كلها بعلم ال وقدرته وليست هى العلم والقدرة ولكنه��ا

بعلم وقدرة .
    وياطب التسترى من أنكر قدم صفات الفعال فيقول :

يقال لن أنكر هذا : أخبن عن ال أهو تام كامل ؟
فإن قالوا  : نعم .

 فيق�ال لم : فه�و مع تامه وكم��اله ه��و أول وه�و ح��ى
وهو عال وه��و قادر ؟ 

فلبد من قولم : نعم .



 فيق�ال لم : هذه صفات الذات والشياء كلها داخلة ف هذه وه��ذه
) . 2الفاعيل كلها ف القدرة فهو حى عال  قادر جل ثناؤه (

   وفكرة التسترى قائمة على أن الخلوقات كانت معلومة ف علم ال ف
 الزل ، ث شاء ال أن يكتبها ف اللوح الفوظ فكتبها ، وبذا ت القضاء
 ، فلما خلقه��ا بق��درته ت الق��در ، وم��ن ث ك��ان ك��ل ش��ئ

������������������������
 - العارضة والرد على أهل الفرق وأهل الدعاوى ف الحوال ، لسهل بن عب��د ال1

 م1980 طبعة دار النسان سنة 80التسترى ، تقيق الدكتور ممد كمال جعفر ص 
       .81- السابق ص 2

داخل ف العلم . 
    فالقضاء عنده علم وكتابة ومشيئة ، والقدر علم وكتاب��ة ومش��يئة

وخلق ، فمرد الشياء إل العلم والعلم صفة ذات وهو قدي بقدم ال .
     ولذا لا سئل المام أحد رحه ال عن القرآن وموقفه م�ن خلق��ه

  ( أخبن عن العلم ، فإذا كان العلم ملوقا كان الق��رآنقال للسائل : 
 ملوقا وإذا كان العلم صفة من صفات ال غي ملوق ، كان كلم ال

 .كذلك )
     لن القرآن كان ف علم ال ف الزل وكتبه ف اللوح الفوظ قب��ل
 خلق السماوات والرض بمسي ألف سنة ، كما قال تعال : { إن��ه

 ) فاللوح في��ه1لقرآن كري ف كتاب مكنون ل يسه إل الطهرون } (
كلمات ال وكلم ال غي ملوق وإن كان مكتوبا .
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   فاحتج على قدم صفات الفعال بقدم صفات الذات مؤي��دا ب��ذلك
) .2منهج التسترى ف الحتجاج (

     ويكشف الغزال عن فكرة التسترى ف إثبات صفات الفعال والرد
على من قال :

������������������������
 .79 : 77- الواقعة / 1
،161 ص 9 ، حيلة الولي��اء ح� 27 ص 2- انظر طبقات الشافعية ح� 2   

  ص4 ، والعواصم والقواسم لبن ال��وزير ح� 270 ص 10البداية والنهاية ح� 
361. 

    إن إثباتا يستلزم حدوثها ، بجة أنه لخلق ف الزل فكيف يك��ون
خالقا ف الزل ؟  

  إن السيف يسمى صارما قبل القطع وحال القطع ، وه��و ف فيقول :
 الول صارم بالقوة وف الثان صارم بالفعل ، فالبمعن الذى يسمى ب��ه
 السيف ف الغمد صارما يصدق اسم الالق على ال تبارك وتع��ال ف

) .1 (الزل
    فال وله الثل العلى ما زال بصفاته قديا قبل خلقه ، ول ف��رق بي

صفة هى صفة ذات أو صفة هى صفة فعل .



    وخلق الخلوقات ل يزيد ف صفات ال شيئا ل يكن من قبل ، فهو
 السمى بالالق قبل اللق وحال اللق وبعد فنائهم ، كما أن��ه منف��رد

بالربوبية قبل خلق العالي ، وحال خلقهم وبعد فنائهم .
     ويؤكد الكلباذى أن جهور الصوفية وكبار مشايهم على أن��ه ل
 يوز أن يدث ل تعال صفة ل يستحقها فيما ل يزل ، وأنه ل يستحق
 اسم الالق للقه اللق ، ول لحداث الباي ة استحق اسم البارى  ول
 بتصويره الصور استحق اسم الصور ، ولوكان كذلك لكان ناقصا فيما

) .2ل يزل وت باللق (
 ������������������������

 .  158- القتصاد ف العتقاد للمام حامد الغزال ص 1
 .53- التعرف على مذهب أهل التصوف ص 2

ومن الجج الت أوردها على ذلك أيضا :
 - أنه لا ثبت أنه سيع بصي قادر خالق بارئ مصور وأن ذلك مدح له1

 ف�لو استوجب ذلك باللق والصوÉر والبÈئ لك��ان متاج��ا إل
اللق   والاجة أمارة الدث .  

 - أن ذلك يوجب التغيي والزوال من حال إل حال فيكون غي خالق2
 ث يكون خالقا ، وغي مريد ث يكون مريدا ، وذلك نو الف��ول
 الذى انتفى منه خليله إبراهيم عليه السلم فق��ال : { ل أح��ب

) .1الفل���ي } (
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 - أن اللق والتكوين والفعل  صفات ل تعال ، وهو ب��ا ف الزل3
 موصوف ، ومعلوم أن الفعل غي الفع��ول وك��ذلك التخلي��ق
 والتكوين ، لو كانا جيعا واحدا ، لكان كون الكونات بأنفس��ها

) . 2لنه ل يكن من ال إليها معن سوى أنا ل تكن فكانت (
    ومن ث ينفى الكلباذى نسبة حدوث تغيي ف الذات اللية عند بدء

اللق وكل ما يشترط لتحقيق الفعل موجود ف الزل .  
     ويرد الصوفية الرجع ف اللق إل الشيئة اللية الطلقة لقوله تعال :

)    3{ إذا قضى أمرا فإنا يقول له كن فيكون } (
)4ولقوله : { إنا أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيكون } (

������������������������
  .53- السابق ص 2 .       53 وانظر السابق ص 76- النعام / 1
 .58  وانظر العارضة والرد ص 82-  يس / 4 .              35- مري / 3

 ) قد بي الفرق الواضح الدقيق بي ذات ال1   ولعل ذا النون الصرى (
 عز وجل وبي صفاته من ناحية وبي صفاته وبي ملوقاته م��ن ناحي��ة

أخرى حي قال : 
       ( إن ال عز وجل صانع كل شئ بقدرته ، وعل��ة ك��ل ش��ئ

) .2ص�Êن�ËعÊه ول علة لصنعه ) (
  تلشى به إلزام�ات صانع كل شئ بقدرته وعلة كل شئ صنعهفقوله :·

 العتزلة حيث جعل علة وجود الشياء هى صنع ال عز وجل وخلق��ه



 لا ، وليس الله علة وجود الشياء ، فنفى بذلك أن تك��ون ذات ال
 خ��القسبحانه وتعال علة ، كما هو الال عند العتزلة حيث ق��الوا : 

) .3 ، ونسب العلة إل صفاته الفاعلة القدية (بذاته مريد بذاته
 وقوله : ول علة لصنعه تلشى به إلزامات الفلس��فة ال��ذين فهم��وا

 ������������������������
 - هو أبو الفيض ثوبان بن إبراهيم الصرى ، كان أبوه نوبيا ، ث نزل بأخيم م��ن1

 ديار مصر فأقام با وأتى بأشياء غريبة ف التصوف امتحن بس��ببها  ، ت��وف س��نة
 107 ص 2 ، شذرات الذهب ح� 393 ص 8ه� ، انظر تاريخ بغداد ح� 245

 .  331 ص 9 ، حلية الولياء ح� 81 ص 1طبقات الشعران ح� 
 . 35 ص 1 - الرسالة ح� 2
  وما بعدها ف بي��ان رأى263ص 1 - انظر مقالت السلميي للشعرى ح� 3

العتزلة .
) .1الذات اللية من خلل مفهوم العلية الطبيعية (

 ففرق بي الشئ وبي فعل ال ، ففعل ال صفة من صفاته ق�دي بق��دم
الذات وليست الذات علة لصفاته وفعله وصنعه .

     ومن ث فرق ذو النون الصرى بي صفات الذات وصفات الفعل من
 ناحية ورفض أن تكون الذات علة لصفاته من ناحية أخرى لن الصفات

قدية ملزمة للذات .
  كما أنه رفع أى ضرورة عن الفاعلية اللية عندما رفض أن يكون ث��ة

علة لصنعه غي صفات الفعال وإرادة ال ف خلقه .
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       وعلى كل حال فإن جهور أوائل الصوفية الصوفية عل��ى الق��ول
 بقدم صفات الذات والفعال ول يلزم من ذلك قدم الفع��ولت ، ول
 عبة بسلوك بعض الصوفية مذهب الع��تزال أو غيه حي��ث يق��رر
 الكلباذى أن بعضهم منع أن يكون ال تعال ل يزل خالقا وق��ال : إن

 ) وقد تقدم جواب التس��ترى1ذلك يوجب كون اللق معه ف القدم (
وموقف أغلب الشايخ من هذه القضية .

������������������������
  ، وانظر12 : 10- انظر ف بيان موقف الفلسفة الرسالة العرشية لبن سينا ص 1

، 37تافت الفلسفة لب حامد الغزال ص  ، الطبعة الثالثة ، دار العارف38    
  وهى رسالة من رسائل الفاراب ضمن20م وانظر التعليقات ص 1972القاهرة سنة 

م  .1926أحد عشر رسالة ، طبعة دار العارف العثمانية ، حيدرآباد الند سنة 
 .   54- التعرف ص 2

* صفات الفعال وأبدية المفعولت :  
     وبالرغم من تصريح الصوفية بأن البقاء ل وحده ، فإنم ل ينكرون

بقاء بعض الخلوقات معه أبدا .
      وقد قدم الكلباذى ص��فة البق��اء عل��ى الزلي��ة حي ق��ال :

) .1( ب���اق أول ) (
      وهنا تظهر مشكلة فكرية حول صفة البقاء ، فل شك أن بقاء أهل
 النة والنار أبدا يبدو لول وهلة متعارضا مع إفراد ال عز وجل بالبقاء
 وإذا كان مشايخ الصوفية قد رفضوا رفضا قاطعا إشراك غيه مع��ه ف



 الزلية ، فإن ذلك يستتبع ضرورة رفضهم مشاركة غيه معه ف البدية
 ما يوحى بالتعارض مع نصوص القرآن والسنة الاصة ببق��اء أه���ل

اللدين أبدا .  
     لقد كانت هذه السألة مثار خلف بي فرق السلم وبي طائف��ة
 العتزلة حول مفهوم البدية لهل النة والنار ف الق��رآن الكري ح��ت

) . 2فهمها البعض بطول المد وليس البقاء اللنائى (
������������������������

 .47- السابق ص 1
 .55 ، 53 ص 2- مقالت السلميي ح� 2

 ) ق�د وفق ف تق���دي1    ولع��ل أبا القاسم النص��رباذى (
 الل القنع والنابع م��ن الق�رآن والسنة حي ف��رق بي ما يبقى

ببقاء ال عز وجل وبي ما يبقى بإبق��ائه فقال : 
    ( النة باقية بإبقائه ، وذكره ورحته ومبته لك باق ببقائه ، فش��تان

) . 2بي ما هو باق ببقائه وبي ما هو باق بإبقائه ) (
     فالنة ملوقة ل عز وج��ل وكائنة بأمره وره�ن الشيئة اللي��ة
 باعتبار الشيئة صفة تصيص بي ما يبقى وما ل يبقى ، وم��ن ث ف��إن
 أوائل الصوفية يعتبون خلد النة وأهلها إل ما ل ناية إنا هو بإبقاء ال

وإرادته . 
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     فالبقاء عندهم ليس من طبيعة الخلوق��ات ول م��ن خصائص��ها
 الذاتية  بل من طبيعته�ا جيعا كمخلوقات ح�ادثة ف الزمان الفن��اء
 فالل�ود الدث ليس ف�ى ذاته وإنا هو و ب��دد دائم ومس��تمر

 �������������������������
 - هو إبراهيم ب�ن مم��د بن مم��ويه شيخ خراسان ف وقت��ه نش��أ ف1

 نيسابور  وكان عالا بالسية والتاريخ ومن أكابر مشايخ الصوفية ف عصره ، م��ات
ه�.367بكة سنة 

  ، تاريخ89 ص 7 ، والنتظ���م ح� 58 ص 3   انظر شذرات الذهب ح� 
 . 225 ص 3 ، اللباب ف تذيب النساب ح� 169 ص 6بغداد ح�

 .41 ص 1- الرسالة القشيية ح� 2

) .1ل ينقطع من ال تعال (
 وهذا هو ما عب عنه النص��رباذى ف ق��وله : الن����ة باقي����ة

بإبقائ��ه .  
 باقي��ة ببق��ائه   أما صفات ال عز وجل ومنها رحته وذكره ، فهى 

 سبحانه وتعال حيث البق��اء صف��ة ذاتية له ، كم��ا أن الزلي��ة
صفة ذاتية ل تعال  .

    فالنصرباذى فرق بي صفات الفعال اللية وبي ملوقات ال ع��ز
 وجل وهو ف هذا ل يعب عن رأيه ف تلك السألة فقط ، وإن�ا يعب�ر



 عن رأى أغلبالوائل من الصوفية ، حيث يعقب القشيى على كلم��ه
بقوله :

     ( وهذا الذى قاله الشيخ أبو القاسم النصرباذى ، ه�و غاية التحقيق
 فإن أهل الق قالوا : صفات ذات القدي سبحانه وتعال باقيات ببق�ائه

) .2تعال ) (
     فنبه على هذه السألة وبي أن الباقى سبحانه وتعال ب��اق ببق��ائه

)3 (ل يبقى شئ ببقائهبلف ما قاله مالفو أهل الق ، لنم قالوا : 
������������������������

  حيث ذكر اعتق��اد356- انظر سية الشيخ الكبي عبد ال خفيف الشيازى ص 1
مشايخ الصوفية ف هذه القضية .  

 .42 ص  1- الرسالة ح� 2
  ص1- انظر تعليق الدكتور عبد الليم ممود على الوض��وع ف الرس��الة ح� 3

42. 
فنفوا صفات الق سبحانه وتعال .  

 وف هذا يفرق القرآن الكري بي نوعي من البقاء :
  ف قوله تعال : { كل م�ن عليها ف�ان ويبقى وج����هالول :·

) .1ربك ذو اللل والكرام } (
) .2وقوله : { كل شئ هالك إل وجهه } (

 والثان : ف قوله تعال : {  وم��ا عن�د ال خ���ي وأبق���ى·
) .3للذين آمنوا وعلى ب�م يت�وكل��ون } (
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) .4 وق�وله : { والخ��رة خ��ي وأبق�����ى } (
 )5 وق�وله : { ولع��ذاب الخ���رة أش��د وأبق��ى } (

.
     فاليات الول دلت على صفة من صفات الذات وهى صفة الوجه
 ودلت على بقاء الصفة ببقاء الذات ، فأثبتت بقاء الذات بصفاتا   وفناء
 ما دونا أو إمكانية فنائه ، إذ أن ال هو الول والخر وهو قبل كل شئ

وبعد كل شئ .  
������������������������

 .27: 26- الرحن /1
 .88- القصص /2
 .36- الشورى / 3
 .17- العلى / 4
 .127- طه / 5

      قال ابن كثي ف الية الول والثانية : أخب ال بأنه الدائم الب��اقى
 الى القيوم الذى توت اللئق ول يوت ، فعب ببقاء الوجه عن بق��اء

) .1الذات لن الوجه من صفات ذاته سبحانه وتعال (
     أما اليات الخرى فبق��اء الخلوقات فيه�ا ل ل��ذاتا ولك��ن

 )2بعطاء من ال لكرام أهل طاعته وإنفاذ عدله ف أه��ل معص��يته (
 ولذلك يقول سبحانه : { إن للمتقي مفازا حدائق وأعنابا وك��واعب



 أترابا وكأسا دهاقا ل يسمعون فيها لغوا ول كذابا جزاءا م��ن رب��ك
) .   3عطاءا حسابا } (

    ويضيف النصرباذى فرقا آخر بي صفة الفعل وصفة الذات يغل��ب
 عليه الطابع الوجدى بالضافة إل ما سبق من تفريقه النابع من النظ�ر

العقل�ى ف الدلة فيقول : 
    ( أنت متردد بي صفات الذات وصفات الفعل ، وكله��ا ص��فته

������������������������
 - انظر تفسي القرآن العظيم لب الفدا إساعيل بن كثي ، طبعة دار إحي�����اء1

 . 403 ص 3الكت��ب العربي�ة ح� 
 - انظر هذه السألة ف العتبار ببقاء النة والنار للسبكى ف الرد على ابن     تيمية2

 وابن القيم القائلي بفناء  النار ، تقيق وتقدي الدكتور طه الدسوقى        حبيش��ى
 . 33 ، 32ص 

 .36 : 34- النبأ / 3
 تعال على القيقة ، فإذا هيمك ف مقام التفرقة قرنك بص��فات فعل��ه

) . 1وإذا بلغك إل مقام المع قرنك بصفات ذاته ) (
      فجعل تعامل العبد مع ال عز وجل من خلل صفات أفعاله مقاما
 من القامات ، ومعرفة صفات الذات مقاما أعلى ف التوحيد والتحقي��ق
 من معرفة صفات الفعال ، ومن العلوم أن مبن هذه التفرقة قائم عل��ى
 تفريقه بي صفات الذات وصفات الفعال من ناحي��ة وبي ص��فات

الفعال وآثارها التمثلة ف الخلوقات من ناحية آخرى .  
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   وهذا الصل هو الذى رفض به جهور الوائل من  الصوفية الق��ول
 بق��دم العال وغي ذلك م�ن النلقات الفك�رية الؤدية إل وحدة
 الوجود   ولذلك ند لئمة التصوف ف العصر الول أقوال يرفضون با
 اللول والتاد سواء بتصور إمكانية اتاد النفس النسانية بالذات اللية

أو بتصور جواز حلول الله ف العال .  
  يقول النيد بن ممد مستنكرا ذلك : 

    ( مت يتصل من ل شبيه له ول نظي له بن له شبيه ونظي ؟! هيهات
 هذا ظ��ن عجي��ب إل ب��ا لط��ف الطي����ف ف����ل إدراك

 ������������������������
 - الصوفية الوائل يقصدون بقام التفرق��ة العب��ادة ح��ال النظ��ر إل الس��باب1

 والشتغال با لكسب الضروريات الت تقيم البدان كالخذ بالسباب حال التوك��ل
 وما شابه ذلك ، ويقصدون بقام المع النظر إل مدبر السباب والتغافل عنها ح��ال

 . 42 ص 1الصلت وبعض أنواع العبادة الخرى ، انظر السابق ح� 
 ) .1ول وهم ول إح��اطة إل شارة اليقي وتقي�ق الي��ان ) (

      فهو ينفى التصال بي ذات ال وبي غيه من الذوات نفيا قاطع��ا
 سواء من جهة ذاته أو من جهة غيه ، وييز التصال بي اللق وبي ال
 ويصره ف الصفات اللية ، أما اتصال الشاعر والوجدان فيحدد ل��ه
 صفة اللطف اللية الت ين ال با على الؤمني با يش��عرون بوج�وده

ويتمثلون عظمته وييون برحته .  



    ويورد النيد الدليل على هذا العتقاد فيقول :
 ( وإن الدليل على ذلك لوجود ، أليس قد روى عن النب صلى ال  

 عليه وسلم أنه قال : قال ال عز وج�ل : ول ي�زال يتقرب إل عبدى
 بالنوافل حت أحبه ف��إذا أحببت��ه كنت سعه الذى يس��مع ب��ه

  فإذا كان سعه الذى يسمع به وبص��ره)2(وبصره ال�ذى يبصر ب�ه 
 الذى يبصر به ، فكيف تصف ذلك بكيفية أو تده بد تعلمه ؟ ول��و
 ادعى ذلك مدع لبطل دعواه ، لنا ل نعلم ذلك كائنا به��ة م���ن

)  . 3 (اله��ات تعلم أو  تعرف )
������������������������

 43 ص 1- السابق ح� 1
 ) واب��ن650- الديث أخرجه البخارى ف كتاب الرقاق ، باب التواضع برقم (2

 .  252ص 1) وأبو نعيم ف اللية ح� 3989ماجه برق���م (
: 55 ص 1374- كتاب الفناء للجنيد مطوط شهيد على رقم 3 ، نشره58     

 .  303الدكتور ممد كمال جعفر ف كتابه التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 
    فالتصال الذى يثبته النيد هو اتصال بي الصفات اللية وبي اللق

دون اللول يقول ف بيان معن الديث : 
       ( إنا معن ذلك أنه يؤيده ويوفقه ويهديه ويشهده م���ا ش��اء
 كيف شاء بإصابة الصواب وموافقة الق ، وذلك فعل ال عز وجل فيه

) . 1ومواهبه له منسوبة إليه ) (
 * معية الله لخلقه فى مجال الصفات دون الذات :  
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     ويرفض النيد فهم العية من خلل الذات ويثبت أنا معية الصفات
والفعال ويفسرها على معني :

مع النبياء بالنصر والكلءة1  [  -   ويستدل لذلك بقوله تعال :] 
) .2{ قال ل تافا إنن معكما أسع وأرى } (

مع العام��ة بالعلم والحاطة ويست�دل لذلك بق��وله2  [  - [ 
) .3تعال :   { ما يكون من نوى ثلثة إل هو رابعهم  } (

 فقصر العي��ة على الصفات دون أن ينسبها إل الذات ، وأبطل    
 بذلك القول باللول والتاد والماسة أو الق��ول بوح��دة الوج��ود

) .4 (إبط��ال تام��ا
�����������������������

  .        305- السابق ص 1
 . 46-  طه /2
  .7- الادلة / 3
 .44 ص1- الرسالة القشيية ح� 4

      ويذكر السراج الطوسى أن الذى وقع ف القول باللول غلط لنه
 ل يسن أن ييز بي أوصاف الق وأوصاف اللق ، لن ال تع��ال ل
 يل ف القلوب وإنا يل ف القلوب اليان به والتصديق والت��وجه ل��ه
 والعرفة به ، وهذه أوصاف مصنوعاته من جهة صنع ال بم ، ل ه��و
 بذاته أو صفاته يل فيهم ، ث يقول : ( وال تعال موصوف با وصف



 ) لقوله تعال : { ليس كمثله1به نفسه كما وصف ب��ه نفس�ه ) (
) .2شئ وهو السميع البصي  } (

      ولعل أعمق ما وصلنا عن أوائل الصوفية بشأن الديث عن صفات
 الفعال أقوال أب ممد سهل بن عبد ال التسترى ، حيث ياول توضيح
 مفه��وم الربوبية والفاعلي��ة اللية من خلل مفه����وم الكلم

 ) وحيث تتم مفع��ولته بكلم��ة ك��ن3كصفة ل ع�ز وج��ل (
اللية .

     فالفرق بي كلم ال وبي كلم اللق أن كلم الل��ق موض��وع
 ب�اتفاق واص�طلح ، وهى صيغة تدث ف�ى ال�واء ج�زاءا جزا

) . 4ث تتقدم وتنفذ ول تثبت البتة (
������������������������

 - اللمع لب نصر السراج الطوسى تقيق د. عبد الليم ممود ، طه عب�د الب�اقى1
 . 542م ص 1960 / 1380سرور ، دار الكتب الديثة بصر سنة 

 .11- الشورى / 2
 .  360- من التراث الصوف للدكتور ممد كمال جعفر ص 3
 من رسالة الروف لسهل بن عبد ال التسترى .367- السابق ص 4

     فكلم اللق ليس له وجود ذاتى مستقل عن غيه فل يبقى بينم��ا
) .1كلم ال تعال أسفر عن أعيان قائمة وأنوار روحانية ساطعة (

     ومعن ذلك أن كلمات ال عز وجل موجودات قائمة ف الوج��ود
 باقية بشيئة ال تعال ، وهذا القول من شأنه أن يثي لدينا مسألة العلقة
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 بي صفات ال عز وجل وبي أفعاله حيث ق�د ي�Êتوه�م م�ن أول
 وهلة أن التسترى يوح�د بي�ن الصف�ة : أى الكلم�ة ،  وبي���ن
 الفعل : أى الخلوق ، من حيث أن الكل�م�ة : ك�ن  تصي بعد أن
 يقولا ال تعال لشئ كائنا حسب الشيئة ولكن التسترى يشرح مذهبه

با ينفى عنه هذه الشبهة نفيا تاما فيقول :
     إن ال تعال ذكره وتقدست أساؤه له صفة انفرد با عن الش��ياء
 وهى صفة ذاته ويفسرها قوله تعال : { ل�م يل�د ول�م يولد ول�م

يكن 
 ) والثانية هى الت  با فعل وبا أوج��د وب��ا2له كفوا أح��د } (

) .3تسمى ال  (
     وتوضيحا لقول التسترى يقرر الدكتور كمال جعفر أن سهل يؤكد
 بذا القول التفرقة بي صفات الذات وصفة الفعل ، ث يبي أهية ه��ذه

التفرقة حيال العلقة بي ال وخلقه بقوله : 
������������������������

 .368- السابق ص 1
 .4 : 3- الصمد / 2
 .368- السابق ص 3



      ( وعن طريق هذه التفرقة استطاع التسترى بق أن يثبت    وجود
 علقة أساسية بي كل الخلوقات وبي ال تعال من خلل       صفاته

) . 1ل من خلل ذاته ) (
     لقد فهم أوائل الصوفية التوحيد بأنه انفراد ال ع��ز وج��ل بفع��ل
 الوجود بنفس الدرجة الت فهموا با انفراد ذاته بالزلية ، وبالثل فسروا

الشرك بأنه إشراك فاعل حقيقى آخر معه ف الوجود .
   يقول الكى :

 ( وعند أهل العرفة أن ل فاعل حقيقية إل ال عز وجل لن   حقيقة    
 الفاعل هو الذى ل يستيعن بغيه ل بآلة ول سبب ، وعندهم أن فعل ل

) .2(يأتى م�ن فاعلي وإل كان شركا ) 
     وهذا الفهم للتوحيد وإن كان يثي مسألة هى جوهر مشكلة  القدر
 والرية  وهى كيف تصدر العاصى من العباد ؟ ولاذا ياسبون عليها إن

ل تكن فاعليتهم خاصة ومستقلة وحقيقيه ؟ 
       إل أننا نرجئ ذلك لبحث آخر فما نود إثباته الن بيان موق��ف
 الصوفية من صفات الذات وصفات الفعل ويكن تلخيص م��وقفهم ف

 ������������������������
 .369- السابق ص 1
 .12 ص 2- قوت القلوب لب طالب الكى ح� 2

النقاط التية بناء على ما تقدم :
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 - أوائل الصوفية ل يفرقون بي القدم ف صفات ال��ذات والق��دم ف1
صفات الفعال .

 - أن الصفات صفات الذات وصفات الفعل هى صفات حقيقية قائمة2
 بالذات وليست هى عي الذات كما هو الال عند العتزل��ة ، ول
 الذات علة للصفات كما هو الال عند الفلس��فة فالص��فات ل

تضع للقواني والسباب .
 - أن ال متصف با قبل أن يلق اللق ول يلزم من ق��دمها وج��ود3

مفعولت ل أول لا 
 - أن النة والنار ملوقتان باقيتان بإبقاء ال ومشيئته عز وجل فالبقاء4

ليس من طبيعتهما .
 - أنم رفضوا القول باللول سواء باتاد النفس بال��ذات اللي��ة أو5

 بواز حلول الل�ه ف العال ، ويثبتون التصال بي الله والل��ق
من خلل الصفات فقط دون الذات .

 - أن بعض أوائل الصوفي�ة  خالفوا ومالوا إل رأى العتزلة  لكن ما6 
تقدم يثل رأى الغلبية .

 

***  المبحث الثالث ***
إفراد ا ل بالفاعلية أساس عقيدة 



القضاء والقدر عند مشايخ الصوفية
     يؤسس أوائل الصوفية مفهوم القدر على توحيد الربوبية وإف��راد ال
 بصفاته الطلقة كالعلم والدارة والقدرة ، بيث يستحيل حدوث ش��ئ
 أو فعل بدون علمه أو قدرته يقول القش�يى ف بي���ان اعتق���اد

الصوفية : 
فل يرج عن قدرته مقدور ول ينفك عن حكمه مفطور ول      ) 

 يعذب عن علمه معلوم يفعل ما يريد ويذل لمكه العبيد ول ي��رى ف
 سلطانه إل ما شاء ول يصل ف ملكه غي ما سبق به القضاء ، ما علم
 أنه يكون من الدثات أراد أن يكون وما علم أنه ل يكون ما ج��از أن

) . 1 (يكون أراد أل يكون )
    ول شك أن ما ذكره القشيى يعتب أساسا للعقي��دة الص��حيحة ف
 القضاء والقدر ول يتلف ف كثي أو قليل عن كتاب ال أو اعتقاد أهل

السنة والماعة بالسنة لذا الصل الكبي م�ن أصول اليان .
 �����������������������

  انظر ف العن الذى أورده القشيى عن الصوفية51 ص1- الرسالة القشيية ح�1
  سيه الشيخ الكبي32 ، 21الرزق اللل وحقيقة التوكل على ال للمحاسب ص 

  ماهية العقل126 , 125 ص 1  قوت القلوب ح� 344عبد ال بن خفيف ص 
 .34 ، 33 والرعاية لقوق ال للمحاسب ص 237للحارث الاسب ص 

     وعلى الرغم من أن أغلب الطوائف الت خاضت ف قض��ية الق��در
 والرية وأفعال العباد يقررون أن كل شئ بقضاء وقدر إل أنم يتلفون
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 بعد ذلك حول مفهوم القضاء والقدر اختلفا يتنوع أثره قربا أو بع��دا
عن عقيدة السلف الصال .

      فكما هو معلوم ما سبق أن اللف الوهرى كائن ف مسألة هامة
 ورئيسية ف الوضوع وهى مسألة أفعال الشرور والعاصى ، حيث يبدو
 للناظر أن القول بنسبة أفع��ال الشر إل فاعل��ة على القيقة يعن
 خروج هذه الفعال ع�ن مال ق��درة ال عز وجل وقضائه ، لن��ه
 نى عنها وأمر ب�لفه�ا ، كم�ا يبدو ف نفس ال��وقت أن الق��ول
 بنسبة العاصى إل الق�در اللى اليط الشامل ينسب هذه الفع���ال
 إل الفاعلية اللية على القيقة ، وإل الفاعلية النسانية عل��ى ال��از ،
 فيكون النسان مسيا ف أفعاله ل ميا  وهذا ينفى مسئوليتة ، ومن ث
 ينشأ أم�ام الناظر تعارض بي ال�زاء ف الخ���رة وبي الع���دالة

اللي�ة .
      هذا هو لب الشكلة الت انقسم بسببها أهل الطوائف الختلفة وهم
 كما سبق بي طرفي ووسط كل يقرب أو يبعد عن موقف أهل الس��نة

فماذا كان موقف الصوفية الوائل ؟والماعة ، 
       لقد كان الوقف الصوف لوائل الصوفية  ماثل لوقف السلف تاما
 حينما قرروا أن كل شئ بقضاء ال وقدرته حت أفعال العب��اد  ف��ال
 سبحانه وتعال هو النفرد بالربوبية فله اللق والمر واللك ليشركه ف
 ذلك أحد كما قاله سبحانه وتعال : { ل يلك�ون مثق���ال ذرة ف



 السماوات والرض وم�ا لم فيهم�ا م��ن ش��رك وم��ا ل����ه
) .1منه��م من ظه��ي } (

) .2    وقال سبحانه : { أل ل��ه الل�ق والم��ر }  (
     ويذكر الكى معقبا أن من شروط صحة إيان العبد أن يصدق بميع
 أقدار ال تعال خيها وشرها أنا من ال تعال سابقة ف علمه جارية ف
 خلقه بكمه ، فل حول لم عن معصيته إل بعصمته ، ول قوة لم على
 طاعته إل برحته ، وأنم ل يطيقون ما لم إل ب��ه ، ول يس��تطعيون

) .  3لنفسهم ضرا ول نفعا إل بشيئة ال (
      وليست معاصى العباد واقعة بقضاء ال ومشيئته وعلم��ه وحفظ��ه
 فقط ، بل هى واقعة وحادثة بلقه أيض��ا فل خ��الق إل ال ، يق��ول

 فهو سبحانه وتعال خالق لكس��ابالقشيى ف بيان اعتقاد الصوفية : 
 العباد خيها وشرها مبدع ما ف العال من العيان والثار قلها وكثرها

كما قال سبحانه وتعال : 
) .4    { ربنا الذى أعطى كل شئ خلقه ث هدى } (

   ������������������������
 .22- سبأ / 1
 .54- العراف / 2
 .126 ص 2- قوت القلوب ح� 3
 .50- طه / 4
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      ويك�ن القول أن أوائل الصوفية يمع�ون على خلق ال عز وجل
 لفعال العباد با فيها العاصى حيث يفرد الكلب��اذى فص��ل بعن��وان
 قولم ف القضاء والقدر وخلق الفعال وذل��ك لن نقط��ة اللف بي
 الف�رق حول مشكلة الب والختيار أو القدر والرية ، وصلت خلل
 القرن الثالث الجرى إل مسألة خلق أفعال العباد ، هل هى من خل��ق

الفاعلية اللية أو من إحداث الفاعلية النسانية ؟
     وقد اتفق أهل السنة والماع�ة على إفراد ال عز وج��ل ب��اللق
 كأساس للتوحيد ف حي قرر القدرية والعتزلة نسبة حدوث أفعال العباد

 ) وكان ذلك منهم تقريرا1إل فاعليتهم وخاصة العاصى والش�رور (
للمسئولية وإثباتا للعدل اللى .

      وف هذا الفصل يسجل الكلباذى رأى الصوفية حت ناية الق��رن
 الرابع الجرى وأنم على التمسك بوقف السلف مصرين على إفراد ال

عز وجل باللق والمر فيقول : 
    ( أجعوا أن ال تعال خالق لفعال العباد كلها ، كما أنه       خالق
 لعيانم وأن كل ما يفعلونه من خي وشر فبقض��اء ال     وق���دره
 وإرادت�ه ومش�يئت�ه ولول ذلك ل يكون�وا عبيدا ول مربويي ول

) .  2ملوقي ) (
 �������������������������

 .298 ص 1- لبيان مذهب العتزلة ف ذلك ، انظر مقالت السلميي ح� 1



 .60- التعرف لذهب التصوف ص 2
      فقارن بي الربوبية وإفراد ال بالالقية من ناحي��ة وبي العبودي��ة

بضوع العبيد لقضاء ال وقدره من ناحية أخرى . 
وهو يبهن على ذلك بأدلة نقلية وعقلية :

  فيستدل بق��وله تعال : { ق�ل ال خ��الق- أما دليله النقل�ى1
 ) وبقوله تعال : { إنا ك��ل ش��ئ خلقن��اه1ك�ل ش�ئ } (

 ) وبقوله تعال : { وكل شئ فعل���وه ف����ى2بقدر } (
) . 3الزبر } (

          ويعلق الكلباذى على الدليل النقلى بتوضيح وجه الس��تدلل
  ( فلما كانت أفعالم أشياء ، وجب أن يكون ال خالقهافيقول  :

 ولو كانت الفعال غي ملوقة لكان ال عز وجل خ��الق بع��ض
 كذبا تعال{ خالق كل شئ  } الشياء دون جيعها ولكان قوله : 

) .4 ) (ال عن ذلك علوا كبيا
  الذى يستدل به على أن الثار ملوقة ل عز وجل- أما دليله العقلى2

 كالعيان سواء بسواء فه�و يتمثل ف أن الفعال أكثر من العيان  فلو
 كان ال خالق العيان والعباد خالقى الفعال لكان اللق أول بال��دح
 من ال تعال ولكان خلق العباد أكثر من خل��ق ال وق���د ق��ال ال

�����������������������
  . 71- الرعد /  1
  . 49- القمر / 2
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 .52- لقمر / 3
 .   60- التعرف ص 4

 تعال : { أم جعلوا ل شركاء خلقوا كخلقه فتشابه اللق عليهم قل ال
) .1خالق كل شئ وهو الواحد القهار } (

      فأثبت توحيد الربوبية وإفراد ال بالفاعلية ونفى أن يكون خالق��ا
 غيه ، وهذا الدليل العقلى دعا المام البخارى رحه ال أن يفرد له بابا
 ف كتاب التوحيد من ص��حيحه فق��ال : ب��اب { فل تعل���وا ل

) .2أن��دادا وأنتم تعلم�ون } (
       قال ابن حجر : الراد بيان كون أفعال العباد بلق ال تعال ، إذ لو
 كانت أفعالم بلقهم لكانوا أندادا ل وشركاء له ف اللق ، وهو ي��رد
 بذلك على الهمية والعتزلة ما يعكس بوضوح الوحدة والترابط ف اتاه

) .3الط السلفى لوائل الصوفية نو هذه القضية (
     ويثبت سهل بن عبد ال التسترى شول العلم اللى وإحاطته وطلقة
 القدرة اللية لتشمل كل حدث ف الوجود حت معاصى   العباد بن��اءا

على قوله تعال :
) .4     { إنا أمره إذا أراد شيئا أن يقول له كن فيك��ون } (

������������������������
 .60 وانظر التعرف ص 17- الرعد / 1
 13- انظر فتح البارى ب�اب فل تعل�وا ل أن��داد وأنت�م تعلم��ون ح� 2

 .50ص 



  وانظر خلق أفعال العباد والرد على الهمية500 ص 13- انظر فتح البارى ح� 3
 .  28 : 26وأصحاب التعطل للمام البخارى ف القارنة بذهب السلف ص 

 . 82- يس / 4
 فالكن العظم كما يسميها سهل بن عبد ال ه��ى أرادة ال الش��املة
 الطلقة اليطة بكل ما سوى البارى تعال ،  وقد عب الكت��ور كم��ال
 جعفر تعبيا وجيزا حينما قال عن اعتقاد سهل بن عبد ال : ( فال جل
 شأنه عليم ل يفى عن علمه شئ عادل ل ينسب إلي��ه ال��ور وه��و

) .1سبحانه الرجع والعول ف كل شئ ) (
      ويقرر التسترى أن العاصى شئ ، وكل شئ مدد مقدر ، فالعاصى

 ) ولقد حفظ لكثر ش��يوخ الص��وفية2هى الخرى مقدرة ومددة (
الوائل ما يفيد إيانم بشمول القدر وإحاطته .

    يقول ذو النون الصرى : ( ليس ف السموات العلى ول ف الرضي
) . 3السفلى مدبر غي ال ) (

      بل لقد وصل اليان بتوحيد الربوبية وإفراد ال ب��اللق والت��دبي
 اللى لكل شئ إل حد اعتبارهم كل شئ مرد موض��وع لحك��ام

 )4القدرة اللي��ة لي��س إل فق��د روى ع��ن أب عثم��ان الغرب (
������������������������

 .     262- السابق ص 2 .   262- من التراث الصوف ص 1
 - ه��و سعيد بن سلم الغرب م�ن4 .  35 ص 1- الرسالة  القشيية  ح� 3

 قرية بناحية قيوان يق��ال لا : كركنت ، أق��ام بك�ة فترة طويلة وكان شيخ
  ه�  انظ�ر ترجت�ه ف اللب��اب ف372الرم ، سافر إل نيسابور ومات با سنة 
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   تاريخ بغداد ح�81 ص 3 شذرات الذهب ح� 36 ص 3تذيب النسان ح� 
 ص1  الرس�الة القشيي��ة ح�143 ص 1 طبقات الشعران ح� 112 ص 9

191. 
  وقد سئل عن اللق فقال : ( قوالب وأشباح ترى عليه��م أحك��ام

) .1القدرة ) (
    وجعل النيد اليان بذا البدأ أصل من أصول التوحيد بل هو مرتبط

عنده براتب اليقي ، حيث سئل عن التوحيد ؟
 فقال : هو اليقي .

فقال السائل : بي ل ما هو ؟ 
 قال : هو معرفتك أن حركات اللق وسكونم فعل ال عز وجل وحده

) . 2ل شريك له ، فإذا فعلت ذلك فقد وحدته (
    وهذه العبارة الخية تدل على اعتقاد النيد ف شرك من ينسب لغي
 ال تبارك وتعال فعل حقيقيا على سبيل اللق والحداث ، وذلك لن
 التوحيد عنده هو العتقاد بانفراد ال عز وجل بالفعل وح��ده ح��ت
 بالنسبة للق العاصى والذنوب وإن كان ل يبيح الحتجاج ب�ا عل�ى

القدر  .
    والنيد ومعه س�ائر العتدلي من أوائل الصوفية ل يقصدون ب��إفراد
 ال عز وجل بالفاعلية كشرط للتوحيد مرد العتقاد النظرى ف ه��ذا



 البدأ  بل هو يعن الياة العملية والسلوكية الت يعبد ال با ويتحرر ل��ه
من

     ������������������������
 . 38 ص 1- الرسالة القشيية ح� 1
 .40 ص 1- السابق ح� 2

 سواه وفق هذا البدأ علوة على العتقاد النظرى ، وقد عب النيد ع��ن
ذلك لا سئل عن توحيد الاصة فقال :

     ( التوحيد هو أن يكون العبد شبحا بي يدى ال ، ت��رى علي��ه
 تصاريف تدبيه ، ف مارى أحكام قدرته ف لج بار توحيده    بالفناء

) .1ع�ن نفسه وعن دعوى اللق له ) (
      وهذا الفناء ليس فناء ذات العبد ف ذات ال فقد ثبت عنه فيما سبق

 ) وإنا يقصد فناء إرادة الصوفية ف إرادة ال2النفى القاطع لذا الفهوم (
 الشرعية بالطاعة التامة له ، وفناء شعور العبد بأى باستطاعة أو ق��وة أو
 حول ذاتى له ، لتيقنه أن كل الول والقوة ل عز وجل وحده ث صدور

السلوك من العبد موافقا لذا اليقي ونابعا منه ومبينا عليه .
     هذا هو لب التوحيد عند النيد وأغلب الوائل من مشايخ الصوفية

الذين تسكوا بالكتاب والسنة .
     غي أن التوحيد عند الصوفية يتميز عن مفهوم التوحيد عند التكلمي
 والفلسفة بشرط هام وضعهوه لنفسهم ، وهو الستجابة الس��لوكية

الوافقة له علوة على عدم مالفته لصول اليان ف الكتاب والسنة .
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      لقد كان تأكيد النيد على ضرورة القول بلق ال عز وجل وفعله
 لكل شئ حت معاصى العباد كتاكيده هو وأغلب الصوفية ف عص��ره

������������������������
 .40 ص 1- السابق ح�1
 .106- انظر ص 2

 بإفراد ال بالزلية سواء بسواء ، فيعرف الوحد بأنه ما ل يشرك مع ال
 أحدا ف تدبيه وحكمه وعلمه وأمره وقضائه وخلقه ورزق��ه وعط��ائه
 ومنعه كما قال تعال تديدا لن أشرك معه غيه فيما له : { واعلموا أن

) . 1ال برئ من الشركي ورسولÔه } (
  ( من أشرك مع ال فيما ل غي ال فال ورسوله   ب��ريئان    ويقول :

) .2 (منه )
   وهكذا جعل النيد إفراد ال عز وجل باللق وشول التدبي أصل من
 أصول التوحيد تؤدى مالفته إل الشرك ، سواء كان ذلك شركا جلي��ا
 أو خفيا إل أنه عقب على القول السابق با يدل على أن خفاءه دقي��ق
 يلزم منه الحتياط والتمييز ف القول والفعل فأورد حديث النب صلى ال

عليه وسلم الذى قال فيه : 
      ( الشرك أخفى ف أمت من دبيب النمل على الصخرة    الصماء ف

) .3 (الليلة الظلماء )
 ������������������������



  . 3- التوبة /  1
 .96 ص 1- قوت القلوب ح� 2
الديث أخرجه أبو بعلى ص 3  -19 ، انظر مسند أب يعلى طبعة الكتب20     

 ، ورواه أحد ف السند ح�541 ص 4السلمى ، وابن النذر ف الدر النثور ح� 
  وزاد ف الدر النثور : ( الشرك أن تقول : أعطان ال وفلن ، والند أن403 ص 4

يقول النسان : لول فلن لقتلن فلن ) .  
   وينسب الواسطى أفعال العباد جيعا إل فاعلية ال عز وجل فيقول :

    ( لا كانت الرواح والجساد قائمة بال وظهرت ل بذواتا  كذلك
 قامت الطرات والركات بال ل بذواتا ، وإذا كانت الركات فرع
 عن الجساد والطرات فرع عن الرواح ،  فإن أكساب العب�اد كلها

) .1 (ملوق�ه لل��ه )
  ص��رح ب��ذا الكلم أن    ويعلق القشيى على هذا الكلم بقوله :

 أجساد العباد ملوقة ل عز وجل فكما أنه ل خ��الق للج��واهر إل ال
) .2 (فكذلك ل خالق للعراض إل ال

     ويلحظ الباحث بوضوح التزام أغلب مش��ايخ الص��وفية الوائل
 بالنهج القرآن ف ذلك ، حيث وحدوا ال وأفرادوه باللق والتدبي ما
 يفتح باب اليان بالعجزات والكرامات حيث يصبح تفس��ي الم��ور
 الارقة للعادة والسنن الارية بنسبتها إل الربوبية كنسبة المور الوافقة
 للسنن سواء بسواء ، ومن ث يزداد الؤمنون إيانا برؤيته��ا وإن ك��انوا
 يتلقونا كما يتلقون المور الوافقة للسنن باعتبار أن الميع من فعل ال
 وليس من فاعل غيه ، بل قد يصل لصاحب هذا التصور عن ط��رق
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 التأمل والعتبار نتائج معينة وحقائق إيانية تتصل باليات الكونية الارية
بقتضى السنن بنفس الدرجة الت يصل عليها من مشاهدة العجزة

 ������������������������
 . 38 ص 2- الرسالة ح� 1
 .38 ص 2- السابق  ح� 2

  وربا كان ما يصل من السابق أكثر ما يصله من اللحق كما ق��ال
 { إن ف خلق السماوات والرض واختلف الليل والنهار لياتتعال : 

 لول اللباب الذين يذكرون ال قياما وقعودا وعلى جنوبم ويتفكرون
 ف خلق السماوات وا لرض ربنا ما خلقت هذا باطل سبحانك فقن��ا

) .1 (عذاب النار }
    ما تقدم نصل إل أن الصوفية قد استطاعوا بسب العتق��اد ال��ذى
 أسسوا عليه مفهوم التوحيد إرساء السس الفكرية القيقية الت يكن أن
 يقوم عليها مفهوم الربوبية والفاعلية اللية خالصة من كل قيد رافضي
 أدن ضرورة على فعله سبحانه وتعال ، فأكدوا بذلك عل��ى طلق��ة
 الشيئة والفاعلية اللية إذ أنا الصل الذى ينبن عليه مفه��وم القض��اء

والقدر ف السلم . 
   ولشك أن ذلك سيكون له أثره الواضح  ف وصول هؤلء الش��يوخ

إل التصور الصحيح للقضاء والقدر واتاذ الوقف الصحيح  إيزاءه .



������������������������
 .191 / 190- آل عمران 1

*** المبحث الرابع  ***
مراتب اليان بالقدر عند مشايخ الصوفية 

     سبق ف البحث الثالث أن الصوفية يؤسسون مفهوم الق��در عل��ى
 صفات ال الطلقة وإفراده بالربوبية واللق والت��دبي , وف ه����ذا
 الطلب ي�دور البحث حول الراتب التدرجة الت ب�ا يكون الس��بيل

لظهور الشياء أو العال�م إل الوج�ود .
    وهنا ند أن أوائل الصوفية سلكوا طريقا يعتمد على الدلة القرآني��ة
 والح�اديث النب��وية إيزاء هذه القضية ، فالشيخ الكبي سه�ل بن
 عبد ال التسترى يقرر ف مراتب اليان بالقدر أنا تبدأ بالعلم ث الكتاب
 ث القضاء والقدر،ول يرج اللق من القدر ، والعلم الصل ل ي��رج
 من��ه أحد ، والكتاب فيه يحو ما يشاء ويثبت ، والقضاء هو الكم

) .1الذى يثبت ، والقدر إظه��اره ف اللق (
 ] - فأول هذه الراتب الت ذكرها سهل بن عبد ال التسترى ه��ى1[

 العلم ويقصد به علم ال الذى أنشأ فيه الخلوقات ف الزل ، فه��و
 العلم اليط الشامل بكل شئ من الوجودات ، وعلم ما كان وم��ا
 يك�ون من اللق قبل أن يلقه���م وعلم��ه تع��ال ب��أرزاقهم

وآجال�م
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������������������������
  نقل ع��ن276- التصوف طريقا ومذهبا وتربة للدكتور ممد كمال جعفر ص 1

 727الشرح والبيان لا أشكل من كلم سهل لب القاسم الصقلى مط��وط رق��م 
  أ .211كوبرولو بتركيا  ص 

 وأحوال�م وأعمالم ف جيع حركاتم وسكناتم وعلمه تعال بأه��ل
) . 1الشقاوة والسعادة أو أهل النة والنار (

    والعلم عنده صفة ذاتية ل سبحانه قدية أزلية وباقية ببقائه ، والشيئة
 عنده تلى العلم فهى أقرب صفة من الذات بعد العلم ومن ث فهى مرتبة

 ) بيدأ أن العلم والشيئة سران ل عز وجل ل يطلع عليهما2تلى العلم (
 أحد من خلقه ول يوجد شئ مطلق خارج العلم اليط ول يقع أى شئ

إل بالشيئة الطلقة ، وها سران لنما صفتان قديتان للذات .
     قال سهل بن عبد ال  : ومعن { رب العالي }  سيد اللق الرب
 لم والقائم بأمرهم ، الصلح الدبر لم قبل ك��ونم وك��ون فعله��م
 التصرف لم لسابق علمه فيهم كيف شاء ل�ا ش��اء ، وأراد وحك��م

) .3وقدر وشرع من أمر ونى ل رب لم غيه (
     ويلى العلم والشيئة ، الرادة والقدرة وها ليسا س��رين ك��العلم
 والشيئة لنما من صفات الفعال ، ولذلك فإن آثارها وما يتم بم��ا

ظاهر ف الوجود فهما علنيان باديان ، بيد أن ثة فرق بينهما وهو أن
 ������������������������



  طبع��ة ،  دار16- تفسيالقرآن العظيم لب ممد سهل بن عبد ال التسترى ص 1
 .     113الكتب العربية الكبى مصر ص 

 .9- السابق ص 2
  وانظر الرزق اللل وحقيقة التوكل على ال للحارث ب��ن أس��د7- السابق ص 3

 .               31الاسب ص 
) .1الرادة تسبق القدرة ف الثر ل ف الوجود (

  ، وفيه��ا] - الرتبة الثانية  لظهور الشياء إل الوجود هى الكتاب��ة2[
 تسجل الحكام الصادرة بشيئة ال ف الكتاب وعند ذل��ك يت��م
 القضاء الغيب ال�ذى يتحول باللق والنشاء إل قدر ، فالحكام
 اللية الصادرة بقتضى الشيئة هى م��ا دون ف الكت��اب وه��و
 مظه�ر للرادة ، وهذه الحكام قابلة للمحو والثب��ات ل م��ن
 حيث ذاتيتها ولكن من حيث وسائل تنفيذها واتاذه��ا الك��ان
 الناسب للظهور ول يكون التغيي ف قدر ال تعال حيث يتح��دد

 )2القدر بالعلم والشيئة وها صفتان للذات فل يوز التغيي فيهما (
.

    سئل سهل بن عبد ال عن معن قوله تعال : { وإي��اى ف��اتقون }
 قال : أراد بذلك وصولم إل موضع علمه السابق فيه��م ، لعم��رى
 إن العرفة أدرجت ف أوط��انا ليجرى عليهم ما كان من عل��م ال

) .   3سابقا فيه�م ، فل بد من إظهاره على أوصافه ) (
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      فالقضاء والقدر بعد الرادة ، والو والثبات يك��ون ف الت��دوين
 ومن ث يكون سبيل ظهور الشياء ف الوجود أو خروجها إليه متدرجا

بيث يبدأ بالعلم ث الكتاب ث القضاء والقدر .
 ������������������������

 .725- التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 1
 ص1 وانظر ف معن كلم  التسترى  ق��وت القل��وب ح�725- السابق ص 2

127.
 . 12- التفسي،  لسهل بن عبد ال ص 3

    ويستدل الكى على هذه العقيدة السابق��ة بالدل����ة النقلي��ة
 وي�ورد اليات الت��ى ت��دل عل�ى العل�م الس�ابق كق��وله

تعال : 
    { قال أل أقل لكم إن أعلم غيب السموات والرض وأعلم     م��ا

) . 1تبدون وما كنتم تكتمون } (
  ث يقول بعدها : 

    ( وروينا عن رسول ال صلى ال عليه وسلم أنه قال : سبق العل��م
 وجف القلم وقضى القضاء وت القدر بالسعادة من ال تعال لهل طاعته

) .2وبالشقاء من ال تعال لهل معصيته ) (
    كما يستدل التسترى بقوله تعال : { كذلك ال يلق ما يش��اء إذا

 ) على أنه إذا كان ف علم��ه3قضى أمرا فإنا يقول له كن فيكون  } (



 السابق الزل أمر قضاه فأراد إظهاره ف القدر قال ل��ه ك��ن فيك��ون
) :4يضيف قائل (

�����������������������
 .33- البقرة / 1
  ، والديث ثابت بعناه وبألفاظ أخرى ك��ثية126 ص 1- قوت القلوب ح� 2

  ص2انظر صحيح البخارى كتاب النائز ، باب موعظة الدث عن��د الق��ب ح� 
 ) والترم��ذى ف كت��اب2647 ومسلم ف كتاب القدر ، باب اللق برقم  (120

 ) وابن ماجه ف القدمة ، باب القدر برقم3341التفسي  باب من سورة الليل برقم  (
) والنسائى ف كتاب النائز ، ب�اب الص�لة عل�ى الصبيان ح�ديث رقم (78(

1949. (
 .47-آل عمران / 3
  .25- تفسي القرآن لسهل بن عبد ال ص 4

  قضى قبل خلق اللق ما هو خالق  :  خـــلئق ل يفــى عليـه أمورها
  هواهــا ونواهــا ومضمر قلبهـا  :  وقبل الوى  ماذا  يكون  ضميها 

 - فالعلم هو الصل الذى ل يرج منه أحد ول ي��الف ف الك��ون1
حادث فكل ما هو كائن وما سيكون مطابق لا ف العلم .

 - وأما الكتاب فهو ما يسجل فيه العلم  ، وما يتم من مو وإثب��ات2
فهو ف علم ال  الشامل ومدون ف الكتاب أنه سيمحى أو سيثبت .

 - وأما القضاء فهو الذى يثبت بعد مرحلة الو والثبات ويستص��در3
منه الكم اللى ف تكوين شئون الخلوقات .

130



 عند أوائل الصوفية  ــــ 131ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********
**********

  حيث أن العلم والشيئة ها أصل] - أما القدر فهو إظهاره ف اللق4[
 القضاء والقدر فإن ال  يلق ما يشاء ويتار ، فيخ��ص البع��ض
 بالفضل دون البعض ، ويصطفى ف اللق من ملوقاته وعباده من
 يشاء دون أن يكون من العبد سبب ، لكى يعرف ه��ذا الفض��ل
 ويدعوا هذا حت يتفضل عليه با تفضل على غيه وإذ أعط��ى ال
 عبدا ول يعط أخر فليس هذا ظلما منافيا للعدل اللى لنه ل ينعه

) .1شيئا هو له (
   �����������������������

  .276- التصوف طريقا ومذهبا وتربة ص 1
     ويذكر الدكتور جعفر ف كتابه التصوف أن أوائل الصوفية وعل��ى
 رأسهم سهل بن عبد ال ل يقبلون أى مذهب ف الق��در إل أن يف��ى

) :1بالبادئ التية (
- علم ال ف الصل . 1
- عدله ف الفرع .2
- سلطانه ف النهاية .3
- عدم السغناء عنه فيما بي ذلك .4

     وإذا كانت الشكلة الصعبة الت واجهت الفكر البشرى هى كيفي��ة
 انتقال العال من كونه معلومة ف علم ال اليط الشامل ، وكونه مرادا له
 بالشيئة الطلقة إل كونه موجودا ف العيان وكذلك المر بالنسبة للشئ



 الزئى ، فإن سهل بن عبد ال قد وضع حل لذه الس��ألة ل ينقص��ه
 العمق والتوفيق ال حد كبي ، مع حرص التسترى على اللتزام بآي��ات

القرآن الكري .
    وهذا الل يعب فيه سهل بن عبد ال عن آيات اللق القرآنية بكلمة
 كن ولكى نتعرف على الل علينا أن نتذكر تفريق سهل بن عب��د ال
 الذى سبق ف البحث الثان بي صفات الذات وصفات الفع��ل م��ن
 ناحية ، وتفريقه تبعا لذلك بي علم ال اللنائى كص��فة ذاتي��ة وبي

������������������������
 - الش�رح والبيان ل��ا أشك��ل م��ن ك��لم سه��ل بن عب�د ال1

 .276 تقل عن الس�اب�ق ص 211ص 
 مراداته ومعلوماته النفصلة عن غيبه أى النفصلة عن علمه اليط بإرادته
 من ناحية أخرى ، ومن ث فإن هذا النفصل عن العلم اللنائى م��دود

باعتبار دخوله الزمان .
   وأساس هذا الل أن التسترى فهم كلمة كن الليه الت نقلت م��راد

ال من الغيب ال الشهادة على نوين :
  الول : الكن العظم .

  الثانية : الكن الاصة لكل موجود جزئى .
   وتعب الول ف مفهوم التسترى ع��ن مش��يئة ال وعلم��ه الكل��ى
 للمخلوقات ، وكل موجود جزئ��ى له كن الاصة به ، وكلمات ال
 بذا العن أدت إل ظهور الخلوقات ف الوجود خلل الزم��ان ، وإن
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 كانت كلمات ال قدية ويسميها التسترى القوة الفصلة أى الظه��رة
للمخلوقات .

     فعلم ال  اليط بالخلوقات ومشيئته الكلية للموجودات هى الك��ن
 العظم وإرادته وقدرته بالنسبة للشئ الزئى هى الكن الفصلة للش��ئ

الظهرة إياه ف الوجود الققة له ف العيان .
     وعلوة على أن هذه الفكرة كانت أساسا للتفريق بي فاعلية ال عز
 وجل وأثار هذه الفاعلية أى الخلوقات ، فإنا تعتب ف نفس الوقت حل

 كيفية ن��زول الم��رناجحا للمشكلة العويصة الت نن بصددها وهى 
 ؟اللى القدي ث تققه ف الواقع الادث

     وذلك لن حدوث الشئ أو نفاذ الدث ف الكون ليس بقتض��ى
 مشيئة أول للله ث بقتضى السباب بعد ذلك وإنا هو بقتض��ى إرادة
 إلية خاصة لكل حدث أو لكل شئ ف الكون ، فكل شى وكل حدث
 من فعل ال عز وجل ومن خلقه ولي��س للس��باب أو الس��تطاعات
 الخلوقة أى دور ف اللق والحداث سوى أنا أدوات للقدرة اللي��ة
 وهذا ما جعل مفهوم التوحيد عند أوائل الصوفية مفهوما راسخا يع��ب

) .1عن العقيدة السلمية ف القضاء والقدر (
 التوحيد ه��و   وقد تقدم ف��ى البح��ث السابق قول النيد : ( 

 اليقي وهو معرفتك أن حركات اللق وسكونم فعل ال ع��ز وج��ل
) .  2 ) (وحده ل شريك فإذا فعلت ذلك فقد وحدته



    ولقد عب التسترى بتفصيله السابق ف انتقال القادير من الغي��ب إل
 الشهادة عند عقيدة القرآن والسنة فالكن العظم ف مفهوم التس��ترى
 تعب عن علم ال ومشيئته ف تقدير أمر الخلوقات ، وهو م��ا دون ف

اللوح الفوظ من نوعى التقدير الزل واليثاقى .
 قال تعال : { أل تر أن ال يعلم ما ف السموات والرض إن ذل��ك ف·

) .3كتاب إن ذلك على ال يسي } (
 ������������������������

 بتصرف .258- من التراث الصوف للدكتور كمال جعفر ص 1
 .119- انظر ص 2
  .   70- الج /  3

 وقال تعال : { ما أصاب من مص��يبة ف الرض ول ف أنفس��كم إل·
 فىكتاب من قبل أن نبأها إن ذلك على ال يسي ، لكيل تأسوا عل��ى

) .1ما فاتكم ول تفرحوا با آتاكم } (
     قال ابن كثي ف تفسيه : ( يب سبحانه وتعال عن قدره السابق ف
 خلقه قبل أن يبأ البية أنه ما من مصيبة تدث ف الفاق أو ف النفوس
 إل كتبها ف اللوح الفوظ ، وقوله : { من قبل أن نبأها }  أى م��ن

)  .2قبل أن نلق الليقة (
     ث أورد حديث مسلم : ( قدر ال مقادير اللئق قب��ل أن يل��ق

) .  3السم�اوات والرض بمسي ألف سنة وعرش�ه على الاء ) (
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     وف حديث أب داود : ( أول ما خلق ال القلم فقال له اكتب قال :
رب وماذا أكتب ؟ قال : اكتب مقادير كل شئ حت تقوم الساعة ) (

4. (
������������������������

  .23 : 22- الديد / 1
  .314 ص 4- تفسي القرآن العظيم لبن كثي ح� 2
- الديث رواه مسلم ف القدر ، باب حجاج آدم وموسى عليهما السلم برق��م (3

 )2156 والترمذى ف القدر برق��م (169 ص 2) وأحد ف السند ح� 2653
 .374والبيهقى ف الساء والصفات ص 

 )4700- رواه أبو داود ف كتاب السنة ، ب��اب الق����در رق��م ال��ديث (4
  ص7 ، واليثمى ف ممع الزوائد ح� 454 ص 2والاك��م ف الستدرك ح� 

) .  2014 والديث صححه الشيخ اللبان انظر صحيح الامع حديث رقم (190
    فدلت اليات والحاديث على أن ال تبارك وتعال قدر ك�ل ش�ئ
 سيحدث ف الكون سواء كان خلقا أو فعل ، وسواء كان الفعل جبيا
 أو اختياريا ، إضافة إل أن ذلك مكتوب ومدون تدوينا س��ابقا عل��ى

الدوث ف التقدير الزل واللوح الفوظ .
     وأما مراد التسترى بالكن الاصة لكل موجود جزئى فيطابق أنواع
 التقدير والتدوين القل عموما من الكن العظم أو التقدير الزل والكلى

للمخلوقات .



  عند خلقه ف الرحم �� سواء كان تقديرا خاصا بعمر كل إنسان1 [
كما جاء ف قول�ه صل�ى ال عليه وسلم : 

     ( إن أحدكم يمع خلقه ف بطن أمه أربعي يوما نطفة            ث
 يكون علقة مثل ذلك ث يكون مضغة مثل ذلك ،  ث يرسل إليه الل��ك
 فينفخ فيه الروح ، ويؤمر بأربع كلمات بكتب رزقه       وأجله وعمله

) . 1وشقى أم سعيد ) (
  ما يص �� أو كان تقديرا أخص حيث تدون فيه القادير سنويا2[

أحوال العباد كما جاء ف قوله تعال :
�����������������������

 - أخرجه البخارى ف كتاب التوحيد ،  باب ولقد سبقت كلمتنا لعبادنا الرس��لي1
 )  ومسلم ف كتاب القدر باب كيفية خلق الدم�ى ف بطن أمه7454برق��م (
  ، وأبو داود81) والدرامى ف الرد على الهمي�����ة ص 2643برق��م (

  ص1) وأح��د ف الس��ند ح� 2137) والترمذى برق���م (4708برق�م (
382.  

    { إنا أنزلناه ف ليلة مباركة إنا كنا منذرين فيها يفرق كل       أمر
 ) فيها يفص��ل م��ن الل��وح1حكيم أم�را عندنا أنا كنا مرسلي } (

 الفوظ إل الكتبة أمر السنة وما يكون فيها من الجال والرزاق وغي
) .2ذلك من تقديرات (
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  �� أو كان تقديرا يوميا أخص ما تقدم من أحوال التقدير الزئى3[
 كما جاء ف قوله تعال :  { يسأله من ف السماوات والرض كل يوم

) .3هو ف شأن } (
    ويروى ابن جرير الطبى ف معن قوله : { كل يوم هو ف ش��أن }
 حديثا عن الرسول صلى ال عليه وسلم وقد سئل م��ا ذاك الش��أن ؟

فقال : 
) .4    ( أن يغفر ذنبنا ويفرج كربنا ويرفع أقواما ويضع آخرين ) (

    ويذك��ر ابن كثي أن ه�ذا ال��ديث روى موق�وفا وق��د
ذكره البخارى على أن�ه م�ن ك�لم أب�ى الدرداء . 

   ������������������������
 .4- الدخان / 1
 - هكذا روى عن ابن عمر وماهد وأب مالك والضحاك وغي واحد من الس��لف2

  .570 ص 4انظر فتح القدير للشوكان ح� 
  .29- الرحن / 3
  .113 ص 6- انظر تفسي ابن جرير الطبى ح� 4

  يق��ول ابن كثي : وبذا العن فسر جه��ور السل�ف الي��ة (
1. (

   وكل هذه العان تؤيد رأى التسترى ف نزول القدار عل��ى ض��ربي
ضرب عام وضرب خاص .



     لقد أقر أوائل الصوفية بأخص خصائص الربوبية ف الق��رآن الكري
 وهو انفراد ال سبحانه وتعال بالعلم الزل اللنائى والشيئة الطلق��ة
 حت وصف بعض الصوفية مشيئة ال  الطلقة لكونا مع العل��م س��ران

) .2للذات ، وصفوها بأنا عرش الذات (
       وذلك مع اعتقادهم أنه من كمال الربوبية اللئقة به مباش��رة ال
 سبحانه وتعال للكون الخلوق بإرادته وتنظيمه سواء كان لكل موجود
 على حدة أو للعال أجع ، وذلك يتم بقدرته وأمره النازل إل العباد ف

حياتم الزمنية  .
    فأمر ال سبحانه وتعال إنا ينل بقتضى إرادة إلية لكل ح��دث أو
 لكل شئ ف الكون ، فكل شئ وكل حدث من فعل ال عز وجل ومن
 خلقه وليس للسباب أو الس��تطاعات الخلوق��ة أى دور ف الل��ق
 والحداث ، إل باعتبار الغاية من خلقها ، فوجود العلل الغيبية أو العلل
 الطبيعية ليس سوى أدوات وآلت للقدرة اللية يتم با قضاء الل��ه

������������������������
  ، وفتح القدير الشوكان273 ص 4- انظر تفسي القرآن العظيم لبن كثي ح� 1

 .32 ص 8 ، وزاد السي ف علم التفسي لبن الوزى ح� 139 ص 5ح� 
 .275- انظر التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 2

 وقدره ، وهى جيعا جنود ل تعال تفعل بشيئته وفاعليته دون استقللا
 عن الشيئة والقدرة اللية ، هذا مع قدرته تعال على الفع��ل ب��دونا

كالفعل با سواء بسواء .
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     ويذكر الكى أننا ل يكن عقل أن ننسب لن يض��رب بالس��وط
 الضرب للسوط دونه ، وإنا الفعل منسوب للفاعل لن الس�وط ليس

) .1سوى أداة يصدر تأثيه عنه حسب قصد الفاعل وإرادته (
   وبذلك يكن القول أن الصوفية تنبوا اللزامات الشنيعة الت ترتب��ت
 على مفهوم القدر عند الفلسفة العقليي كابن سينا حيث جعل مفهوم
 القدر هو إياب السباب للمسببات ، فزعم ف رسالته سر الق��در أن
 فعل الله ل يتم إل بالسباب والسببات وهذه الس��باب والس��ببات

) .2مقدرة ومرتبة ومنظمة منذ الزل (
     وذلك يعن أن كل ما يدث وما سيحدث لزم وفيه حتمية لنف��اذ

القضاء ، وعدم جوازه تغييه وتلطيفه أو موه وإثباته .
    وهذا التصور يعل السباب والستطاعات الادثة مش��اركة ل ف
 فعله وخلقه ، بل وصل المر بؤلء الفلسفة إل عزو اللق والربوبي��ة

) .3للفلك والكوكب والجرام السماوية دون ال (
������������������������

 .13 ص 2- قوت القلوب ح� 1
  .7 : 3- رسالة ف سر القدر ص 2
 .386 ص 1- القضاء والقدر ف السلم للدكتور فاروق الدسوقى ح� 3

   ويذكر الدكتور كمال جعفر أن هذا ما رفضه الصوفية الوائل وعلى
 رأسهم سهل بن عبد ال حيث أدى فهمه لكلمة ك��ن عل��ى ه��ذين



 النحوين السابقي إل حل جذرى لذه الشكلة ، فهو علوة على إثباته
 القدر الشامل اليط فإنه يثبت أيضا العناية اللية للكون شامله وميط��ه
 ويثبت الربوبية أو الفاعلية كاملة مطلقة للكلى كما هى للفردى والزئى
 سواء بسواء ، فيتغي بذلك مفهوم العلقة بي الفاعلية اللية والسباب
 الطبيعية تاما بيث تصبح ه�ذه السباب مفعولة وليس��ت فاعل��ة ،

وملوقة وليست خالقة  .
     وهذا هو مفهوم القدر عند الصوفية وف السلم حيث أطلق القرآن
 الفاعلية اللية وأثبت حكم ال عز وجل لقدره وهيمنته عل��ى س��ننه
 فإثبت ال عز وجل لنفسه الو والثبات ف القضاء على نو ل ينس��ب

له التغيي ف القدر أو ف علمه وصفاته وذلك ف قوله تعال : 
) .1    { يحو ال ما يشاء ويثبت وعنده أم الكتاب } (

    يقول الدكتور جعفر بعد ذلك : وهذا يدع مال واسعا لتأكيد فكرة
 الحتمال وتفنيد التمية الصارمة وهو ما يعنيه بعضهم من قوله عن ال

) .2عز وجل : ( يحو السباب ويثبت القدار ) (
   وإذا عدنا إل البادئ الصوفية الربعة لل مش��كلة الق��در ن��د أن

������������������������
  .39- الرعد / 1
 .275- التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 2

  الدكتور جعفر يفسر الول بقوله : ( إن ال جل شأنه عليم ل يع�زب
عن علمه ش�ئ ) فيجعل علمه ف الصل هو شول العلم ول نائيته .
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 والثان بقوله : ( عادل ل يكن أن ينسب إليه الور ) ففعل النس��ان
 لعاصيه نابع من ذاته وإن كان هذا الفعل من خلق ال عز وجل كك��ل

شئ ف الوجود .
   ويفسر أيضا البدأين الثالث والرابع بقوله : ( وهو س��بحانه الرج��ع

) . 1والعول ف كل شئ ) (
   فليس ثة مشكلة كما مر بنا بالنسبة لضوع كل شئ ف الكون لقدر
 ال الي�ط ، ولك�ن الشكلة بالنسبة للنسان الذى ي��ترتب عل��ى
 سلوكه حساب ف الخرة ثوابا وعقابا ، فماذا يقول سهل بن عب��د ال
بالنسبة للمعاصى والشرور النسانية هل هى من قدر ال وقضائه أم ل ؟
     وهنا يتفق التسترى مع سائر السلف ف إثبات عموم الق��در ح��ت
 يشمل أفعال العباد والسلوك النسان اللقى ب��ا ف ذل��ك العاص��ى

  ليعب به عن س��لطان ال ونف��اذ أم��رهالقيامويستخدم التسترى لفظ 
 وانطلق  صفاته وهو يستمد هذا الصطلح من الق��رآن الكري حي��ث

يقول تعال ف سورة الرعد : 
) .2     { أمن هو قائم على كل نفس با كسبت } (

������������������������
 .249- من التراث الصوف للدكتور كمال جعفر ص 1
 .     33- الرعد / 2



     فقيام ال عز وجل على كل نفس با كسبت سواء كان خيا أو شرا
 طاعة أو معصية هو تفسي للمبدئي الثالث والرابع من مب��ادئ الق��در
 عند الصوفية وهو سلطانه ف النهاية وعدم الستغناء عنه فيما بي الب��دء

) .1والنتهى (
   ومن ث تكون معاصى العباد بقدر ال وخلقه وليس��ت واقع��ة بغي
 مشيئته أو مالفة لرادته التكوينية ، والتسترى يدخل أي��ة الش��هاد ف
 مفهوم القدر حيث يقول : ( خلق ال اللق على معرفته وابتلهم بنفسه

 ) فيفهم الشهاد ف قوله تعال : { ألست بربك��م ق��الوا بل��ى2) (
 ) أن ال ابتلهم بنفسه ف عال الذر وزودهم بذلك بإيان3شهدنا } (

فطرى ث أرسل لم الرسل بقوله تعال :
) .4  { وما كنا معذبي حت نبعث رسول } (

) .5   وقوله : { لكل جعلنا منكم شرعة ومنهاجا } (
   فاتصل العلم السماوى النازل بالوحى ، بالعلم الفطرى الغ��روس ف
 النفوس بالشهاد ، وهو سبحانه وتعال قبل ذلك قد قهره��م بق��درته

�����������������������
 .251- السايق ص 1
 بتصرف .258- السابق ص 2
 .172- العراف / 3
  .15- السراء / 4
 .     48- الائدة / 5
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      وانفذ فيهم مشيئته وأجرى عليهم أحكامه وهو القائم عليهم بلكه
 فإذا انصرف النسان عن إيانه الفطرى باختياره فهو بالمر الك��ون ل
 عز وجل ، وال مقيم على نفسه با كسبت من كفر ومعصية وي��دين
 النسان على أنه اكتسب الكفر باستطاعته واختياره وذلك ما سنعرضه

تفصيل ف الباب الثالث إن شاء ال .
     ولكن هذه الستطاعة وهذا الختي��ار كفيلن بإدان��ة النس��ان
 ومسئوليته عن فعله اللقى ، وإذا كان خلق الفعل ل فإن النية الت هى
 مصدر الي والشر ف الفعل منسوبة عند سهل بن عبد ال  أصالة للعبد

) .1وعليها يازى بذلك (
 ما يدفعنا إل دراسة الرية وأصالتها ف الذات النسانية ف الفصل الثان
 من هذا الباب ، ولشك أن هذه البادئ الربعة الت بن عليها الصوفية
 الوائل مفهومهم للقدر نابعة من التوحيد الالص ول تتلف عن اعتقاد

السلف الصال أهل السنة والماع�ة .

 ������������������������
  بتصرف . 258- انظر السابق ص 1



  الفصل الثانى  
الحرية وأصالتها فى الذات النسانية عند الصوفية

وقد اشتمل على خمسة مباحث 
 مفه***وم ال**ذا ت النس***انية عن**د أوئلالمبح**ث الول : 

الصوفي*ة .
 الرادة الح**رة وأص**التها ف**ى ال**ذاتالمبح**ث الث**انى : 

النسانية .
دواف*ع الرادة وبوعثها عند الص*وفية .المبحث الثالث : 
 موض**وع الختي**ار البش*رىومجاله عن*دالمبحث الرابع : 

الصوفية
 العلق**ة بي**ن المشيئ***ة اللهي***ة المبح**ث الخ**امس :

ال*مطلقة والرادة 
                         النساني*ة الحادث*ة .

*** المبح*ث الول ***
مفهــــوم الـــذا ت النســــانيـة 

عنـــد الصـــوفيــــــة 
     سبق القول بأن أوائل الصوفية يقررون أن كل شئ بقضاء وقدر حت
 أفعال العباد ومعاصيهم ، فهى ملوقه ل سبحانه وتع$$ال ، وف ه$$ذا
 الفصل نرى موقفهم من أصالة الرية ف الذات النسانية ، فهل يعن ما
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 سبق ف الفصل الول أن النسان ممول على فعله مب في$$ه مس$$تكرة
 عليه أم أن له اختيارا وقدرة يلزم منهما وجود السألة والساب ف الدنيا

والخرة ؟! 
     هذا ما سنعرفه من مادة البحث ف هذا الفصل ، ونبدأ أول بع$$رض
 نظرة الصوفية الوائل لفهوم الذات النسانية حت نتمكن م$$ن تدي$$د

مكانة النسان عندهم .
     فالصوفية الوائل كان لم من الذات النسانية موقفا يتل$$ف ع$$ن
 الذاهب الفلسفية والنظرية ، وذلك لنم ل يطلبوا معرفة نظرية للنفس
 على غرار مقصد الفلسفة ومنهجهم ، بل اهتموا بالعرفة ال$$ت ل غن
 عنها للنفس لتقدي السلوك اللقى واجتياز الطريق إل ال ، ولذلك كان
 لم موقفا أكثر من كونه دراسة ومذهبا لا ، يقول ال$$دكتور أبوالوف$$ا

التفتازان : 
      ( إن أسى غايات التصوف إنا تكمن ف تذيب النف$$س وض$$بط
 الرادة على منهج العبودية وإلزام الرء بكارم اللق حت     ينفس$$ح
 الطريق أمام السالكي نو رب$$م ليص$$للوا إل مرض$$اته ف   ال$$دنيا

) .1والخرة ) (
      ومع ذلك فإن هذا الوقف ينبثق عندهم بالضرورة من مفهوم خاص
 للنفس وخصائصها وينبن عليه تعامل خاص للصوف مع نفسه ، كم$$ا
 يكن القول بأن الوقف الصوف من الذات النسانية ظهر منه ف النهاية
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 مذهب خاص ف النفس ، سرى ف كتاباتم وركزوا عليه باهتمام بالغ
إذ كانت النفس النسانية شغلهم الشاغل ومراقبتها دأبم الستمر .

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
   طبعة  دار الثقاف$$ة9- مدخل إل التصوف السلمى د . أبو الوفا التفتازان ص 1

م .1983للنشر والتوزيع ، القاهرة سنة 
 قلت : كلم التفتازان ممول على الصوفية الوائل لنه إذا كانت هذه غاية التصوف
 عند العاصرين من الصوفية ، فما موقف الدكتور التفتازان من الطرق الص$$وفية ب$$ا
 حوته من أمور الشرك والعكوف على قبور الصالي ف كل مكان واتشار البدع بكل
 أشكالا وأنواعها وهو شيخ مشايخ الطرق الصوفية ؟! وما موقفهم م$$ن الخالف$$ات
 الصرية الت ل يتلف عليها اثنان من وجود الضرحة والقبور ف الساجد ف ال$$دن
 والقرى ودعائها وعبادتا بالقلب والسان والوارح ؟! هل هذه الفعال توص$$ل إل
 مرضاة ال ؟! وهل الغاية من التصوف عند الوائل هى ما يسعى إليه هؤلء الاهلون
 الذين يعملون لتدمي السلم ف قلوب الناس بالصرار على ه$$ذا الش$$رك وتل$$ك

البدع ؟!
 وقد غلب عليهم إثبات جانبي للنفس النسانية :  

أحدها : حسن طيب .·
والخر : شرير قبيح .·

     وهذا البدأ ينبثق عندهم من قوله تعال : { ونف$$س وم$$ا س$$واها
) 1فألمها فجورها وتقواها } (



     ولكن يبدو أن عناية الوائل بانب الفج$$ور وال$$وى ومكم$$ن
 الشهوات ف النفس كان أعظم من عنايتهم بانب التقوى حت يك$$ن
 القول إن بعضهم تناسوا هذا الانب وتاهلوه ، وليس ذلك من قبي$$ل
 الط من شأن النفس وطبيعتها والجحاف با فيها من خي ، ولكن من
 قبيل البعد عن مزالق الغرور وبقصد إنكار الذات والرجوع بالفضل كله

ل عز وجل ، ولذلك بي القشيى مراد الصوفية بالنفس ف قوله :  
     ( فهم إنا أرادوا بالنفس ما كان معلول من أوصاف العباد ومذموما

) .2من أخلقهم وأفعالم ) (
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

الشمس / 1  421 وانظر تاريخ التصوف السلمى للدكتور قاسم غن ص1 8- 
ه$ . 1390ترجه عن الفارسية صادق نشأت ، طبعة النهضة الصرية القاهرة سنة 

  لشك أن النفس الذكورة ف القرآن وص$$فت44 ص 1- الرسالة القشيية ح$ 2
 بأنا مطمئنة تارة ولوامة تارة وأمارة بالسوء تارة أخرى فليست كلها شر وإن ك$$ان
 أوائل الصوفية يلحقون النفس الطمئنة بالروح المثلة لانب الي إل أن اللتزام بالنص

القرآن أول .
 ويصور الجويرى النفس البشرية على أنا حيوان دنء  ي$$ب عل$$ى

الصوف أن يذر منه فيقول :
) .1     ( النفس كلب باغ وجلد الكلب ل يطهر بالدباغ ) (

    ولقد عرض الدكتور كمال جعفر مفهوم النفس عند سهل بن عب$$د
 ال التسترى باعتباره معبا عن مذهب أغلب الصوفية ف القرن الث$$الث
 الجرى ، بل يعتب مذهبه تفسي للمبدأ الساسى الذى فه$$م معظ$$م
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 الصوفية بعده الذات النسانية من خلله ، فهو يقرر أن مصدر الي ف
 النسان هو روحه ومصدر الشر والوى نفسه ، وكل منهما ينقسم إل
 مراتب ، ول يعن ذلك انقسام الذات النسانية ، بل هى ذات واح$$دة
 بدرجات متعددة ، فالروح عليا وسفلى وأسى نقطة ف$$$$ى ال$$روح
 يسميها   الروح النورى ذات الصل اللى الب$اشر ، وأسفل نقطة ف
 الروح ينحها هذا الصوف يسميها تسمية غريبة وهى نفس ال$$روح أى

) .2النقطة الت تنتهى عندها الروح وتبدأ بعدها أوصاف النفس (
    وتعتب النفس العليا هى حلقة التصال بي الروح وبي النفس اليوانية
 السفلى وهى مأوى اليول اليوانية والشيطانية الت تظهر ف شهوة البطن

والفرج واللهو واللعب ، واليول السحرية البليسية الت تظهر ف
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

  .258- كشف الجوب للهجويرى ص 1
 .326- من قضايا الفكر السلمى انظر تفريق بي مسرة بي النفس والروح ص 2

) . 1الكر والداع والستعلء والستكبار (
     وماهدة أوائل الصوفية لنفسهم ترمى إل علج كل ميل من ه$$ذه
 اليول فمنهاجهم وطرقهم كلها تقوم على أساس عدم الستجابة ل$$ذه
 اليول والعمل على تقويها وعلجها ومثال ذلك م$ا يذكره الاسب ف

ماسبة النفس وأنا على وجهي :
أحدها : بالنظر إل مستقبل العمال .



والثان : بالنظر إل ما استدبره النسان منها .
     فأما الاسبة ف مستقبل العمال فقد دل عليها الكت$$اب والس$$نة

وأجع عليها علماء المة وف كتاب ال تعال : 
) .1   { واعلموا أن ال يعلم ما ف أنفسكم فاحذروه } (

    وهذا تذير منه لنا وتنبيه على ما ذكره تعال ف كل ما نأتى وما ندع
) .2، واتقائه ف آداء فرائضه واجتناب نواهيه (

   وأما الاسبة فيما مضى من العمال فيستدل لا الاسب بقوله تعال :
) .  4{ وتوبوا إل ال جيعا أيه الؤمنون لعلكم تفلحون } (

  $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .326- السابق ص 1
 .235- البقرة / 2
 - الرعاية لقوق ال لب عبد ال الارث بن أسد الاسب تقيق د . عبد اللي$$م3

 طبعة دار العارف .48ممود ص 
  .31- النور / 4

ويذكر القشيى أن العلولت من أوصاف العبيد على ضربي :
أحدها : ما يكون كسبا له كمعاصيه ومالفته .

والثان : أخلقه الدنيئة فهى نفسها مذمومة .
      فإذا عالها العبد ونازلا تنتفى عنه بالاهدة ، فاليل الي$$وان يعال
 باليان ، والشيطان يعال بالعباد وكثرة التنفل ، واليل البليسى يك$$ن

) .1أن يداوى باللجوء إل ال وهكذا (
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     ومن ث يرمى الصوف من عمله إل القضاء على التنازع التع$$دد ف
 التاهات الكائنة ف ذاته وإياد النسجام اللق$$ى أو عل$$ى الق$$ل

) .2التخفيف من الصراع الدائر بي هذين البدأين براتبهما (
    وعندما يتم للنسان ذلك ينمحى الشر من نفس$$ه ويقض$$ى عل$$ى
 الفجور فيها وترقى نفسه وتنتقل من كونا نفسا أمارة بالسوء إل كونا
 نفسا لوام$$ة ث نفسا مطمئنة ، ويعتب أوائل الصوفية النانية وح$$ب
 الذات ها مصدر الشر ف النسان ، وبالتال يعتب مص$$در الش$$ر ف
 الوجود هو إبليس لعنه ال ، وذلك لبه لذاته وأنانيته والركون إل نفسه

دون الستعانة بال أو الضوع له .
 والروح تثل النسان با ينبغى أن يكون ، بينما النفس تثله ب$$ا ه$$و

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .262 ص 1- الرسالة القشيية ح$ 1
 .97- التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 2

) .1كائن (
 وهدف الصوف ف الياة ، هو النتقال من ذات$$ه الكائن$$ة ف النف$$س
 وأنانيتها وفجورها إل الستضاءة بالروح باعتبارها الستوى النس$$ان
 المثل ومصدر التكري النسان ، ومن ث فالصوف يرى كمال ال$$ذات

النسانية ف الرتفاع باللق القوي والنجاة من أسفل السافلي .



     وهذه الالة تتمل ف الكانة الت خلق ال آدم عليها عند المت$$داد
 الغيب للوجود النسان ف الزمان حيث أسجد له ملئكته بعد أن نف$$خ

فيه من روحه .
    فالروح هى مبر تكري النسان وارتفاعه إل هذا القمة الس$$امية بي
 الخلوقات ، والت عب عنها القرآن الكري باللف$$ة ف الرض ، وق$$د
 سجدت  اللئكة تسليما له باللفة واستجابة لمره سبحانه وتع$$ال
 وامتنع الشيطان أن يقر له با ظلما وعلوا ، قال سهل بن عب$$د ال ف
 قوله تعال : { وإذا قال ربك للملئكة إن جاع$$ل ف الرض خليف$$ة
 قالوا أتعل فيها من يفسد فيها ويسفك الدماء ونن نس$$بح بم$$دك

ونقدس لك قال إن أعلم ما ل تعلمون }
) 2. (

    قال : إن ال تعال قبل أن يلق أدم عليه السلم قال للملئك$$ة : إن
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .97- السابق ص 1
 .30- البقرة / 2

    جاعل ف الرض خليفة ، وخلق آدم عليه السلم من طي العزة من
 ) وأعلمه أن نفسه الم$$ارة بالس$$وء1نور ممد صلى ال عليه وسلم (

 أعدى عدو له ، ويستطرد التسترى فيذكر أن ال خلق النفس وجع$$ل
فيها خواطر وه·ا وإرادة وأمرها بإدامة الفتقار إليه .

فإن أبدى عليها طاعة قالت : أعن .·
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وإن حركت إل معصية قالت : اعصمن .·
وإن حركت إل نعمة قالت : أوزعن .·

وإن قال لا اصبى على البلء قالت : صبن .·
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 - خلق ال آدم عليه السلم من طي مكون من ماء اختلط بالتراب كما قال تع$$ال1
 { وإذ قال ربك للملئكة إن خالق بشرا من طي فإذا سويته ونفخت فيه من روحى

 .72 ، 71فاقعوا له ساجدين  } ص / 
      أما القول بأن آدم عليه السلم خلق من نور ممد من طي الع$$زة فه$$و باط$$ل
 لنعدام الدليل وتعارضه مع الدلة الصحيحة ، وكل ما ورد ف كون النب ص$$لى ال
 عليه وسلم هو أول ما خلق ال ، كالديث الذى يروى عن جابر بن عبد ال رض$$ى

 ( قلت يارسول ال : بأب أنت وأمى أخبن عن أول شئ خلق$$هال عنهما أنه قال : 
 ال قبل الشياء ، قال : إن ال تعال خلق قبل الشياء نور نبيك ياجابر ، ث خلق منه

  وما ف معناه فهو باطل ل يصح ، انظر كشف الفاكل خي وخلق بعده كل شئ )
 وما بعدها .263ومزيل اللباس فيما اشتهر على ألسنة الناس ، للعجلون ص 

ول يساكن قبل$$$ه أدن وسوسة لا دون الرجوع عنها إل ربه .
    وقد جعل ال طبع النفس ف المر ساكنا وف النهى متحركا  وأم$$ر
 النسان بأن يسكن عند التحرك ، ويتحرك عند الساكن بل ح$$$ول
 ول قوة إل بال ، أى ل حول له عن معصيته إل بعصمته ول قوة ل$$ه

) . 1 (على طاعته إل بعونته



      ث أدخل ال النسان مثل ف آدم عليه الس$$لم وزوجت$$ه ترب$$ة
 لتحقيق الذات إذ خلقه وكيفه على نو يقق ذلك ، ليصل إل أقص$$ى
 كمال مكن من خلل مبة ال له ورض$$اه عنه ، فأمره بدخول النة
 والكل منها رغدا حيث شاء ، ونص عليه ف النهى الكل من الشجرة

الت تسبب له اللك . 
    { وقلنا ياآدم اسكن أنت وزوجك النة وكل منها رغ$$دا حي$$ث

) .2شئتما ول تقربا هذه الشجرة فتكونا من الظالي } (
     ويفسر التسترى كيف ظهر حب النفس وكان سببا ف اللكة عندما

دبر النسان لصال$ه فيقول : 
     ( فلما دخل النة ورأى ما رأى قال : لو خلدنا وإنا لنا أجل

 $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 بتصرف .10- تفسي سهل بن عبد ال ص 1
 . 35- البقرة / 2

      مضروب إل غاية معلومة ، فأتاه إبليس من قب$$ل مس$$اكنه قبل$$ه
بوسوسه نفسه ف ذلك فقال :

      هل أدلك على شجرة اللد الت تتمناها ف هذه الدار وهى س$$بب
) .1البقاء واللود وملك ل يبلى ) (

     فكان الشيطان عامل مساعدا للنفس ف إتام العص$$ية وإح$$داث
النسيان .
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      ويقول التسترى : ( ألق ال به وسوسة العدو لسابق علم$$ه في$$ه
 وبلوغ تقديره وحكمه العادل عليه ، وأول نسيان وقع ف النة نس$$يان
 آدم علي$ه الس$لم وه$و نسي$ان عم$د ل نسي$ان خط$أ وهو

) . 2الراد من تركه لعهد ال ) (
      والتسترى يقرر بذلك المتداد الغيب للنسان ف الزمان قبل وجوده
 ف الياة الدني$ا وأنه ل ييا ف الدنيا بعزل عن السابق أو اللحق ل$$ا
 فوجوده الوضعى الذى نسه مصور بي وج$$ودين غي$$بيي  والع$$ال
 الشهود ليس سوى صفحة بي عالي غيبيي ، وأن الكم$$ة اللي$$ة
 اقتضت ذلك لا سبق ف تقدير ال وعلمه من ابتلئهم واس$$تخلفهم ف

الرض .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .10- السابق ص 1
 .10- السابق ص 2

) : 1    قال أبو سعيد الراز (
 ( إن ال إنا أهبط آدم عليه السلم إل الدنيا عقوبة ، وجعلها سجنا    

 له حي أخرجه من جواره وصيه إل دار التعب والختيار  فمن مل$$ك
 من أهل الصدق شيئا من الدنيا فهو معتقد أن الشئ ل عز وجل ل ل$$ه
 إل من طريق حق ما خ$$وله الل$$ه تعال$ى ، وهو مبلى ب$$$$ه

) .2 (حت يقوم بالق فيه )



     فاللفة فوق أنا وظيفة النسان الكونية وتقيقها يث$$ل الكم$$ال
 النسان ف إثبات الذات إل أن الصوف ل يعمل لتحقيق هذه الكان$$ة
 الدنيوية فقط وإنا لكونا سبيل الوصول إل الدف السى وهو مبة ال
 ورضاه ، ول يكون ذلك عنده إل باخضاع النفس للروح واللوص با
 من دار البتلء إل دار البقاء ف الخرة وبذا يك$$ون تقي$$ق ال$$ذات

النسانية عند مشايخ الصوفية الوائل .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 - هو أبو سعيد أحد بن عيسى الراز ،  بغدادى النشأة والنبت ولد ف أوائل القرن1
 الثالث الجرى ، وهو من أئمة القوم وجلة مشايهم ، وقي$$$ل : إن$$ه أول م$$ن

  ه$ وقي$$ل س$$نة277تكلم ف علم الفناء  ، صحب ذا النون ونظراءه وتوف سنة 
  ص1، الرس$$الة القش$$يية ح$ 117 ص 1 ه$ ، انظر حلية الولياء ح$ 279
  ، تاريخ السلم وطبقات الش$$اهي والعلم223 ص 2  ومرآة النان ح$ 276
  .22 ص 16ح$ 

 .33- الطريق إل ال أو كتاب الصدق لب سعيد الراز  ص 2
   سئل النيد بن ممد عن غاية السائرين فقال : 

) .   1        ( إن$$ه الظف$$$$ر بنفوسه$$$$م ) (
      وتقيق الذات النسانية بذا الفهوم يأخذ معن لدى أوائل الصوفية
 مالفا عن نظيه عند الخرين ، حيث أن تقيق هذه الذات ل يك$$ون
 ببوزها ول يعن ذلك استقللا واعتدادها بنفسها ، كما أن ذل$$ك ل
 يكون بتعقلها للحقائق الكونية واستطالة النسان فيها ، ولكن تقي$$ق
 الذات النسانية عند الصوفية يكون بالتحرر ما سوى ال وترك العب$$د
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 لنفسه فيتحرر من قيودها ويؤدى العبودية على الوجه اللئق ، ول$$ذلك
 فإن التسترى يشي إل العن الذى يص$$ل ب$$دخول آدم  إل الن$$ة
 وخروجه منها ، فيذكر أن فعل آدم صار علما وسنة ف ذريته إل ي$$وم
 القيامة ، ول يرد ال تعال معان الكل ف القيقة وإن$$ا أراد مع$$ان

مساكنه المة مع شئ هو غيه .
  فآدم عليه السلم ل يعتصم من المة والفعل ف النة فلحقه ما لقه .
 من أجل ذلك وكذلك من ادعى ما ليس له وساكنه قلبه ناظرا إل هوى
 نفسه فيه ، لقه الترك من ال عز وجل مع ما حل عليه من نفسه ، إل
 أن يرحه فيعصمه من تدبيه ، وينصره على عدوه وعليها ، فأهل النة
 معصمون فيها من التدبي الذى ك$$انوا ب$$ه ف دار ال$$دنيا لن آدم ل
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

$
 . 303- رسائل النيد ضمن كتاب التصوف طريقا وتربة ومذهبا  ص 1

)  .1يعصم من مساكنة قلبه تدبي نفسه باللود (
     فليس للنسان عدو أشد من نفسه ، وهو يرى أن البلء يكم$$ن ف

) .2النفرادية الت هى أصل النانية (
     ومن ث فإن الذات النسانية ف مفهوم أوائل الصوفية وج$$دت ف
 الدنيا كامتداد لا سبق ف الغيب وتنتقل بعدها إل خالقها ، كل ذل$$ك



 للقيام بواجبها ف الدنيا على النحو الذى يرضى ال سبحانه ، فإن فعلت
فقد وصلت إل الكمال ف تقيق الذات وتقيق الدف من وجودها .

    وهذه القيقة يقررها أبو سعيد الراز ف قوله :
 ( فأيقن القوم أنم وأنفسهم ل تعال ، و كذلك ما خولم  وملكهم    

 فإنا هو له ، غي أنم ف دار اختبار وبلوى وخلقوا للختيار والبلوى ف
) .3(هذه الدار ) 

     ث يروى عن عمر بن الطاب رضى ال عنه حي سع : { هل أتى
) .4على النسان حي من الدهر ل يكن شيئا مذكورا  } (

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .11- تفسي القرآن العظيم لسهل بن عبد ال ص1
 .98- التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 2
 . 33- كتاب الصدق ص 3
 .1- النسان / 4

     قال : ياليتها ما تت ؟! يعن قبل قراءة : { إنا خلقنا النسان م$$ن
) فهمهم عمر وعجز ف التلء عجزا .1نطفة أمشاج نبتليه } (

   يقول أبو سعيد : ( ومعن قول عمر رضى ال عنه ياليتها ما تت  يعن
 ل يلق حي سع ال يقول : { ل يكن شيئا مذكورا } وذل$$ك م$$ن
 معرفة عمر رضى ال عنه بواجب حق ال ، وقدر أمره وني$$ه وعج$$ز
 العباد عن القيام به ، وقيام الجة ل تعال عليهم عند تقصيهم  وم$$ا

) .2تواعدهم به  إذا ضيعوا ) (
* ويمكن أن نلخص ما سبق فى النقاط التية :
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- أن النسان له وجود غيب قبل الزمان والكان .1
 - أن النسان مستخلف ف الرض وتقي$ق ال$$ذات يكم$$$ن ف2

طاع$$ة ال والقي$ام ب$$ا أوجب عليه .
- أن مصدر الي ف النسان روحه ومصدر الشر نفسه .3
- أن نفسه المارة بالسوء أعدى عدو له .4
- أنه ف النة معصوم من التدبي الذى كان به ف الدنيا .5

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .2- النسان / 1
 .33-كتاب الصدق ص 2

    

     وهذا الجال يتطلب دراسة الوقف الصوف لوائل الص$$وفية م$$ن
 إمكانية تقيق النسان لدوره الساسى ف ال$$دنيا وكي$$ف كيف$$ه ال
 لتحقيقه ؟ ما يدفعنا إل البحث عن أصالة الرية ف الذات النس$$انية
 ومقومات الختيار فيها وعلقة الرادة النسانية الادثة بالرادة اللي$$ة
 الطلقة ، وكيف تتحقق الساءلة ويتم توقيع الزاء مع ع$$دم الس$$اس
 بعدل ال سبحانه وتعال ؟ وهذا ما سيتضح من الباث التية ف ه$$ذا

الفصل إن شاء ال .



***  المبحث الثانى  ***
الرادة الرة وأصالتها فى الذات النسانية 

      أجع أوائل الصوفية على أن النسان حر متار لفعاله ليس بستكره
 عليها وأنا من خلق ال وتقديره قال الكلباذى : ( وأجعوا عل$$ى أن
 حركة الرتعش خلق ال فكذلك حركة غيه ، غي أن ال خل$$ق ل$$ذا

) . 1حركة واختيارا وخلق للخر حركة ول يلق له اختيارا ) (
     ويستدل الكلباذى على حرية الرادة النسانية بالس$$لوك اللق$$ى
 الذى يكتسب النسان به اليان والكفر والطاعة والعصية وهذا السلوك

يستحيل الب فيه فيقول :
   ( وال خلق لم الختيار والستحس$$ان والرادة للي$$ان والبغ$$ض
 والكراهي$ة والستقباح للكف$$ر ، قال تعال : { ولكن ال حب$$ب
 إليكم اليان وزينه ف قلوبكم وكره إليكم الكفر والفسوق والعصيان }

) (2. (
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      فموضوع الختيار البشرى هو الفعال اللقية الت ياسب عليه$$ا
 النسان ف الدنيا بإقامة الدود وف الخرة بالزاء ، فهذا الختيار ه$$و

أساس السؤلية عند الصوفية وأساس الكسب ف أفعال النسان .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .    62- التعرف لذهب أهل التصوف ص 1
  .7- الجرات / 2

      ويذكر الكلباذى أنم أثبتوا للنسان أفعال اختيارية وأخرى جبية
  هووأن كل ما ياسب عليه النسان هو اختيارى ، لن الجبار عندهم

  وهذه الص$$فةأن يستكره الفاعل على إتيان ما يكرهه ويترك الذى يبه
 ليست ف اكتسابم اليان والكفر والطاعة والعصية ، بل اختار الؤمن
 اليان وأحبه واستحسنه وآثره على ضده  وك$$ره الكف$$ر وأبغض$$ه

) . 1واستقبحه ول يرده وآثر عليه ضده (
     كما ينقل إجاعهم على ذلك بقوله : ( وأجع$$وا أن$$م مت$$ارون
 لكسابم مريدون لا ، ليسوا بحمولي عليها ول م$$بين فيه$$ا ول
 مستكرهي عليها ، فمعن قولنا متارون : أن ال خل$$ق لن$$ا اختي$$ارا

) .2فانتفى الكراه وليس ذلك على التفويض ) (
     ومن ث فإننا نستطيع القول بأن الركيزة الساسية الت ق$$ام عليه$$ا
 الختيار ف الذات النسانية عند الصوفية هى الرادة الرة ، فالرادة لا
 شأن كبي ف تراث أوائل الصوفية وكتاباتم تدل على اعتقادهم أصالتها



 ف الذات النسانية ، فهم أهل إرادة ل تارة ، وأهل ترد عن الرادة لا
 سواه تارة أخرى ، وما آداب الريدين إل توجيه لتلك الرادة ف العمل

على مرضاه ال .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .65- السابق 1
 .66- السابق 2

     يقول الكيم الترمذى ف وصف الص$$وفية : أه$$ل الرادة عل$$ى
ضربي :

منهم من سار ف طريقه إل ثواب ال يؤدى فرائضه ويتجنب1     - 
نواهيه ومارمه ث يتطوع من أنواع الب ما تيأ له .

 - ومنهم من سار إل ال ليعبده فيؤدى فرائضه ويتجنب مارمه ث2   
) .   1 (يتحرر من آفات الدنيا وحبها بقطع العلئق من باطنه

     ويستدل القشيى بقوله تعال : { ول تطرد الذين ي$$دعون رب$$م
) .2بالغداة والعشى يريدون وجهه  } (

    على أن الص$$وفية أثبتوا للم$ريدين اختيارا به ساروا ف طري$$ق
) .3الق$$رب إل$ى الل$ه (

    والرادة عندهم سابقة على الفعل بيث يكن اعتبارها علته وال$دافع
ل$وقوع$ه يقول القشيى : 

     ( إنا سيت هذه الصفة إرادة ، لن الرادة مقدمة على الفعل وعلى
) .4كل أمر ، فما ل يرد العبد شيئا ل يفعله ) (
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$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 - آداب ال$ريدين للحكي$$$م الت$رم$$$$ذى تقي$$$$ق ال$دكت$$$ور1

 . 34 : 33عب$$د الفت$اح عب$$د الل$ه بركه ص 
 .52- النعام / 2
 .  433 ص 2- الرسالة القشيية ح$ 3
 .433 ص 2- السابق ح$ 4

 ولعلهم كانوا يقصدون بالنية توجيه الرادة للعمل إل هدف واحد م$$ع
 اختلف العمال والعبادات ، هذا الدف هو إرضاء ال ومبته ولذلك

قالوا :
      ( إن النية هى روح العمل وقلب الؤمن ، فالنية أو القصد إنا يئ

) . 1تام العمال على شبيه أول القصد منه ) (
* الفرق بين النية وحديث النفس :

     ويسمى الارث الاسب الرادة وعملها قبل ظهور الفع$$ل عل$$ى
 الوارح : اعتقاد القلب ، ويفرق بينه وبي حديث النفس مستدل بقوله

تعال :
    { ل يؤاخ$ذكم ال باللغو ف أي$م$انكم ولكن يؤاخ$ذك$$$م

) .2ب$ما ك$سب$ت قل$وبك$م } (
 فكسب القلب هو ماعقده داخله بفع$$ل الرادة ، وي$$أتى العم$$ل ف
 الوارح تبعا لا فإن تلف العمل ف الوارح مع قيام الرادة ، فإنا عقد



 القلب وهو مؤاخذ با ، ويذكر الاسب الدليل على ذلك وهو م$$اورد
عن رسول ال صلى ال عليه وسلم :

   ( إذا التقى السلمان بسيفيهما فالقاتل والقتول ف النار قيل : 
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .   175 ص 1- قوت القلوب ح$ 1
 .225- البقرة / 2

     يارسول ال هذا القاتل فما بال القتول قال : لنه أراد قتل صاحبه )
)1. (

     يقول الاسب معقبا : ( أل ترى أنه بإرادة قلبه قتل صاحبه شهد له
 النب صلى ال عليه وسلم بالنار ول يقت$ل وق$د ن$$وى ، والل$$$ه
 ع$ز وج$ل يؤاخ$ذه بباطنه وبعقد قلبه إذا كان مقيما على الفع$$ل

) .2مصرا على ذلك ) (
     فالرادة عند الاسب ملها القلب وهى الت تكسب العمل معن الي

والشر والصلح والفساد وهذا العتقاد هو مادل عليه قوله تعال : 
) .3    { كل نفس با كسبت رهينة  } (

 وقوله صلى ال عليه وسلم : ( إنا العمال بالنيات وإنا لكل امرئ
 $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

- أخرجه البخارى ف كتاب اليان ، باب وإن طائفتان من الؤمني اقتتلوا برقم (1
 )2888) ومسلم ف كتاب الفت ، باب إذا توجه السلمان بس$$يفيهما برق$$م (31

  ، وال$$بيهقى ح$125 ص 7والنسائى ف كتاب تري الدم ، باب تري القتل ح$ 
) .  3965وابن ماجه برقم (48 ص 5 وأحد ح$ 190 ص 8
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 - القصد والرجوع إل ال ، للحارث بن أسد الاسب ، تقيق عبد القادر أحد عطا2
 .161 ص 2 ، وانظر قوت القلوب ح$ 93 : 92ص 

 .38- الدثر / 3
  ما نوى ، فمن كانت هجرته إل ال ورسوله فهجرته إل ال ورسوله
 ومن كانت هجرته لدنيا يصيبها أو ام$$رأة ينكحه$$ا فهج$رته لا

) .1هاجر إليه ) (
    فالنية هى فعل القلب واعتقاده وهى ف باطن النسان وجذور القلب

وهى موضع النظر والعمل ف متابعة اللئكة لفعالا ففى الديث : 
       ( إذا أراد عبدى أن يعمل سيئة فل تكتبوها عليه حت يعملها فإن
 عملها فاكتبوها بثلها ، وأن تركها من أجلى فاكتبوها له حس$$نه  وإذا
 أراد أن يعمل حسنة فلم يعملها فاكتبوها له حس$$نة ، ف$$إذا عمله$$ا

) .2فاكتبوها له بعشر أمثالا إل سبعمائة ضعف ) (
      فالديث دل على أن العمال مبنية على فع$$ل الرادة ، وفع$$ل

الرادة
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 )54- أخرجه البخارى ف كتاب اليان ، باب من هاجر فله ما ن$$وى برق$$م (1
 ) وأبو داود ف كتاب1907ومسلم ف كتاب المارة ، باب إنا العمال بالنية برقم (

 ) والنس$$ائى ف كت$$اب2201الطلق ، باب فيما عن به الطلق والنيات برق$$م (
 ) وابن ماجه ف كتاب الزه$$د   ب$$$اب58الطهارة ، باب النية ف الوضوء برقم (



 ) والدارقطن ف س$$ننه ح$64) وابن الارود ف النتقى برقم (4227الني$ة برقم (
 .50 ص 1
- أخرجه البخارى ف كتاب التوحيد ، باب يريدون أن يب$$دلوا كلم ال برق$$م (2

 ) وأخرجه128) وأخرجه مسلم ف كتاب اليان ، باب إذا هم العبد برقم (7501
 .242 ص 2أحد ف السند  ح$ 

    هو أساس صلح القلب أو فساده كما قال رسول ال صلى ال عليه
وسلم :

      ( أل إن ف السد مضغة إذا صلحت صلح السد كله وإذا فسدت
) .1فسد السد كله أل وهى القلب ) (

     وأما حديث النفس عند الاسب فهو متلف عن الرادة ، حيث ينشأ
 عن الواطر الت تدور ف القلب وغالبا ما تكون من الفكر والروي$$ة ،

وقد مثل له بديث بن مظعون حيث قال :
يارسول ال نفسى تدثن أن أطلق خوله .

فقال : مهل ، فإن من سنت النكاح .
ق$ال : نفسى تدثن أن أجب نفسى .

ق$ال : مهل ، إن خصاء أمت دؤب الصيام .
ق$ال : نفسى تدثن أن أترهب بنفسى .

ق$ال : مهل ، رهبانية أمت الج والهاد .
ق$ال : نفسى تدثن أن أترك اللحم .
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 ق$ال : مهل ، فإن$ى أحبته ول$$و أصبت$ه لكلت$ه ول$و سألت$ه
رب$ى 

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 )2051- أخرجه البخارى ف كتاب البيوع ،  باب اللل بي والرام بي برقم (1

 ) والنس$$ائى ف3329وأبو داود ف كتاب البيوع ، باب اجتناب الشبهات برقم  (
  ص4  ،  وأح$$د ح$ 241 ص 7كتاب البيوع باب اجتناب الشبه$$ات ح$ 

270. 
) .  1 (لطعمن )

     يقول الاسب : أل ترى أن قول النب صلى ال عليه وس$$لم : مهل
 فحديث النفس إن$$ا ه$$و تروÃي$$هحيث يقول عثمان : نفسى تدثن 

 والدليل على أنه تروÃيه أنه ل يفعل ول يض فيما ح$دث به نفسه ، إذ
 ل يستوطن اعتقاد الفعل بقلبه ول تسكن النفس إل ذلك وإن$ا ي$ل

) .2 (بقلب$ه خطرات بغي استيطان
      ويذكر الاسب أن هذه الرادة ل$$ا وجه$$ة واح$$دة بي طريقي
 معروضي أمامها فإذا توجهت إل أحدها ، ستفارق الخر حتما ومال
 أن يمع بي نيتي ، فل يكون قلب مصرا على معصية ال ومس$$تعمل
 بكمال طاعته ، والدليل على ذلك عنده هو قوله ال تعال : { ما جعل

) .3ال لرجل من قلبي ف جوفه   } (
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$



 - حديث عثمان بن مظعون ورد بألفاظ أخرى وهو حسن لغيه ، انظر الحس$$ان1
 )10375 ومصنف عبد الرزاق برقم (185 ص 1ف تقريب صحيح ابن حبان ح$ 
 268 ص 6) وأح$$د ف الس$$ند  ح$ 1458ورواه البزار بإسناد صحيح برقم (
  وأخرجه ابن سعد ف الطبق$$ا ت ح$301 ص 4والبي$هقى ف ممع الزوائد ح$ 

 .394 ص 3
 .95- القصد والرجوع إل  ال ص 2
 .4- الحزاب / 3

     فإذا كان القلب مشتغل بالصرار عمى عن البص$$ية ، ول ي$$رى
 حسنا تتوق إليه النفس رغبة ف ربه ، ول قبحا يتجنبه رهبة منه ، فتجره

) . 1أسباب الفتنة إل مصارع اللكة (
    والنية عند أوائل الصوفية ركن من أركان اليان وهى عقد القل$$ب

كما سبق ويلزم فيها الخلص لقبول العمل يقول أبو سعيد الراز : 
     ( إن الخلص الذى أمر به ال عز وجل ف قوله تعال : 

   { فمن كان يرجو لقاء ربه فليعمل عمل صالا ول يشرك بعبادة ربه
) .2أحدا } (

    هو أن يكون العبد يريد ال عز وجل بميع أعماله وأفعاله وحركاته
) .3كلها ظاهرها وباطنها ل يريد با إل ال وحده ) (

     فإرادة العبد لرضاة ال تنفى الش$رك ، ول$ذلك جع$ل الاس$ب
 الخلص فرض ف جيع العمال ، فعندما سئل عن ك$$ونه فرض$$ا أو

فضيلة ؟
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 قال : الخلص ل عز وجل فرض لزم لميع العم$$ال لن ال ع$$ز
وجل يقول :

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .95- السابق ص 1
 .110- الكهف / 2
 .17- كتاب الصدق لب سعيد الراز ص 3

) .1 { وما أمروا إل ليعبدوا ال ملصي له الدين حنفاء } (
      فكل من داخله إعجاب أو رياء أو حب ممدة أو كراهية مذمة ف
 اسقاط النلة ، فليس بخلص ف عمله لن ال عز وج$$ل ل يقب$$ل إل

) . 2ماكان خالصا لوجهه ) (
    ويضيف الاسب ف كتابه الرعاية تفصيل دقيقا ف بي$$ان الخلص
 ونفى الرياء وأن إرادة العبد هى الفيصل ف ذلك ، فالرياء عنده ين$$اف
 إرادة العبد لرضاة ال ، وصلح النية يكمن ف إرادته للحق ، فالنية هى
 المثلة لقيمة العمل وأصلها الرادة ، والعمل مع فساد النية مردود على
 صاحبه ويازى الرء عن نيته إذا تلف عمل الوارح بصول العج$$ز

وفقد الستطاعة كمن أت العمل سواء بسواء .
     ويضرب الاسب لذلك مثل برجل عزم من الليل أن يقتل النفس الت
 حرم ال ، أو يفعل فاحشة برمة مسلم ، أو يكفر بال إذا هو أص$$بح
 ونوى ذلك بقلبه وعزم بإرادته ث مات على تلك النية وذلك الص$$رار



 حشره ال على ما عقده عليه ونوى ، فإذا حل الصرار ع$$ن القل$$ب
 وعزم على عدم الفعل وندم على ما كان منه فهو تائب إل ال عز وجل

مأجور .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .5- البينة / 1
 .132 وانظر الرعاية لقوق ال ص 94 ، 93- القصد والرجوع إل ال ص 2

    ودليله ف ذلك قول النب صلى ال عليه وسلم : 
      ( يغزو جيش الكعبة ، فإذا كانوا ببيداء من الرض يسف ب$$أولم
 وآخرهم ، قالت عائشة : كيف يسف ب$$أولم وآخره$$م ، وفيه$$م
 أسواقهم ومن ليس منهم ، قال : يسف بأولم وآخرهم ث     يبعثون

) . 1على نياتم ) (
     وق$د تعارف مشايخ الصوفية ف أواخر الق$رن الثالث الج$رى
 على مصطل$ح ( القصود ) ومعناه عندهم ص$$دق الرادات والني$$ات

) .2الق$رونة بالنه$وض إل ال (
 ) : ( م$$ن قص$$د ف قص$$وده3   قال أح$$د ب$$ن أب ال$$وارى (

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 ) وأخرج$$ه1595- أخرجه البخارى ف كتاب الج ، باب هدم الكعبة برق$$م (1

 ) وأبو داود ف كتاب الهدى2882مسلم ف كتاب الفت ، باب اقتراب الفت برقم (
 94 والقصد والرجوع إل ال ص 127) وانظر الرعاية لقوق ال ص 4289برقم (

.
 .473 ، 472 وكشف الجوب ص 447 ، 446- اللمع ص 2
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 - هو أحد بن ميمون الكن بأب السن من أهل دمشق ، قال عنه النيد : ريان$$ة3
 الشام ، طلب العلم ثلثي سنة ث حل كتبه إل البحر فأغرقها ، وكان من الزاه$$دين

  ، حلي$$ة105 ص 1 ه$ انظر الرسالة القش$$يية ح$ 230الورعي ، مات سنة 
  ، طبق$$ات الش$$عران ص21 ص4 ، صفة الصفوة ح$ 32 ص 1الولياء ح$ 

 .49 ص 1 ، تذيب التهذيب ح$ 153 ص 2 ، مرآة النان ح$ 96
قلت : من أغرق كتب العلم ف البحر فكيف يكون ريانه .

) 1غي الق فقد عظمت استهانته بالق ) (
      فالنسان  مثاب ف القام الول على إرادته وما ينشأ عنه$$ا م$$ن
 قصود ورغبات ونيات ، أما الركات والسكنات الت تدث ف أعمال
 الوارح وتنشأ عنها الفعال ، فهى عندهم فعل ال وخلقه سواءا كانت

 والنية هى الت تكس$$بطاعة أو معصية وهى تابعة لرادة العبد ونيته ، 
العمل النسبة إل معان الي أو الشر .

      وهذا الفهم الصوف لوائل الصوفية يوفق بي كون الفعال ملوق$$ة
 ل من جهة وكون العبد مسؤل عن فعله مكتسبا له مازى علي$$ه م$$ن
 جهة أخرى ، فالفعال ملوقة ل وهى على حالة مايدة ل هى ب$$الي
 ول هى بالشر ، فإذا تلبست با إرادة العبد ظهر معن لفع$$ال اللل

والرام .



     ولبيان الفكرة من النطق الصوف لوائل الصوفية نضرب مثل بباشرة
 الرجل للمرأة فهو فعل واحد ، ولكنه يكون حلل يؤجر عليه الرء كما

قال رسول ال صلى ال عليه وسلم : 
) .2  ( وف بضع أحدكم صدقة ) (

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .447- اللمع ص 1
 - أخرجه المام مسلم ف كتاب الزكاة ، باب فضل النفقة على القربي وال$$زوج2

 ص5) وأح$دح$13) وأبو داود ف كتاب التطوع برق$$م (53والولد برقم (
167. 

     وتارة يكون زنا يعاقب عليه كما قال تعال :
    { الزاني$$ة والزان فاجل$$دوا ك$$ل واح$$د منهم$$ا م$$ائة

 ) والفاصل بي هاتي الالتي نية العبد وموافق$$ة1جل$$$$دة } (
الفعل لنهج ال .

    ويشترط الصوفية الوائل شرطي لكى يكون العمل مقب$$ول يم$$ل
معن الي وطاعة ال :

أحدها : مطابقة العمل للشريعة وأحكام الدين .
 والثان : توجيه الرادة وإخلص القصد ل بيث يكون مبتغ$$اه م$$ن

العمل مرضاة ال ول شئ سوى مرضاة ال. 
)  .2  ويبط العمل عندهم إذا خل من أحد هذين الشرطي (

169



 عند أوائل الصوفية  ــــ 170ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********
**********

    ويذكر الجويرى ف كشف الجوب أن أوائل الصوفية يرون اختيار
 ال لم هو الذى يفصل ف معن الي والشر ، ويب أن يتفوق مراد ال
 على مرادهم لنفسهم ، فيضون بكل ما اختاره لم من خي أو بعد عن

) . 3الشر  (
 $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .2- النور /1
 .68- القصد والرجوع إل ال ص 2
 .470- كشف الجوب ص 3

 ) عن المي فقال : ( هو من ل اختيار1     سئل أبو اليزيد البسطامى (
) .     2له ، ومن كان اختيار ال اختياره ) (

      فالرادة الت يتم با الفعل منسوبة إل العبد أصالة وه$$ى من$$اط
 الثواب والعقاب ، ويفرد الصوفية فص$$ول ف كتبه$$م ع$$ن الري$$اء
 واستجلب رضا الناس والكام وإرضاء النفس وغي ذلك ، كب$$دائل
 لبتغاء مرضاة ال أمام الختيار النسان ، وذلك كله يوضح اعتقادهم
 باختيار النسان بي طاعة ال وبي معصيته ، أى بي اللل وال$$رام

وبي الي والشر .
    ويكثر الصوفية الوائل من الكلم عن مراحل النية كالم$$ة والرادة
 والعزية والتفرقة بي الرياء والداهنة والاملة والنف$$اق وخصوص$$ا ف

كتاب الاسب الرعاية لقوق ال ، وهذا الكتاب ف جتله دستور



$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 - هو أبو يزيد طيفور بن عيسى البسطامى ، كان جده موسيا ، أسلم ومعه ثلث$$ة1

 إخوه كلهم زهاد عباد ، وكان أجلهم حال ، وهو من أهل بسطام ، ورد عن$$ه كلم
    وغيما ف الب$$ة إل البديع ف اتباع السنة ، وورد عنه أيضا كلم شنيع كقوله : 

  ميزان العت$$دال33 ص 10ذلك والشأن ف صحته إليه ، انظر حلية الولياء ح$ 
 35 ص 11 والبداية والنهاية  ح$ 173 ص 2 مرآة النان ح$ 481 ص 1ح$ 

  وإحياء عل$$$وم الدين لب397طبق$$ات الولي$$$اء لبن ملق$$ن ص 
 .357 ، 356 ص 4حام$$د الغزال ح$ 

  .470- كشف الجوب ص 2
 عميق يمل الفهم الدقيق للخواطر النفسية والطريقة الثلى لليان العميق
 والتصال الوثيق مع ال تعال وعنوان الكتاب نفسه دليل عل$$ى ذل$$ك

وكذلك كتاب الوصايا .
      وهذان الكتابان ال جانب ما خلفه التسترى والكى وغيها م$$ن
 تراث يشي بصورة واضحة إل أهي$$ة العوام$$ل وال$$دوافع النفس$$ية
 والوجدانية ف الياة الصوفية عند الوائل من ناحية وأهية النظ$$رة إل
 الضروريات والسباب الواقعه ف حياتم ف تش$$كيل مفه$$وم الري$$ة

النسانية من ناحية أخرى .
 وخلص$$ة الدراس$$ات النفس$$ية     يقول الدكتور كمال جعف$$ر : 

والخلقية ف هذا اليدان أن ف النسان مبدأين يتصارعان :
- مبدأ يدعوا إل التسفل وقد أمر النسان بخالفته .1   [
- مبدأ يدعو إل الترقى وقد أمر النسان بعاضدتة .2   [
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) .1 (والناجح ف الياة الروحية من أعطى البدأ الثان اليد العليا
     ويربط أغلب الوائل من مشايخ الصوفية ربطا مكم$$ا بي تط$$بيق
 الشرع واللتزام بكتاب ال وسنة رسوله صلى ال عليه وسلم وبي مبدأ
 الترقى ، حي يصرون على أن النجاح ل يكون إل بتطبيق شريعة ال عز
 وجل وعدم مالفة الكتاب والسنة ، حي$$ث أن$$ه ليوج$$د مص$$در

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .96 ، 95- التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 1

للخي عندهم سوى طاعة ال وتطبيق شريعته .
      ومن ث فالشر والعمل بلف ما أمر به الوحى ولغي وجه ال ع$$ز
 وجل هو شرك خفى أو شرك ظاهر أو كفر أو معصية ، ويغلب الش$$ر
 على الفعل بقدار غلبه الكفر والعصية على اليان والطاعة فيه ، فليس
 للشر معن عقلى مستقل ف الوجود بل هو ما حرمه ال وك$ذلك الي

كل ما أم$ر ال به .
   ولقد أحسن النيد حينما لص ذلك ف عبارة واحدة فقال :

     ( الطرق كلها مسددة على اللق إل من اقتفى أثر النب ص$$لى ال
) .1عليه وسلم ، فإن طرق اليات مفتوحة عليه ) (

     ومن ث يرفض أوائل الصوفية القول بإياب العارف العقلية وينفون
 قدرة العقل البشرى وحده على معرفة الي والشر ، ومعرفة ما ي$$ؤدى



 إل كل منهما من الفعال ، حيث ل يوجد خي بالذات ول يوجد شر
 بالذات ، بل أوامر ال خي ونواهيه شر ، ومن ث وجب معرفة ذلك من

الوحى وليس من العقل وحده .
      فمصدر الشر إذا عند مشايخ الصوفية هو اختيار العبد وإرادته م$$ن
 الفعل غي مرضاة ال أو مالفته لوامر ال التشريعية ، وحيث أن الرادة
 النسانية أصيلة عند العبد وهو مس$$ؤل عنه$$ا ف$$إن أوائل الص$$وفية

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .78- سبق تريه انظر ص 1

     نزهوا ال بذلك عن فعل الشر أو إرادته له إرادة شرعية من حي$$ث
أنه نى عنه وإن كان الفعل ملوقا له .

     وما تقدم ف البحث الول ند أن أوائل الصوفية قرروا أن الفعل من
 حيث كونه ملوقا ل عز وجل هو فعل مايد ليس شرا ول خيا وإن$$ا
 الذى يصبغ عليه الصبغة اللقية هو كسب العبد له حسب اختيار وني$$ة

معينة .
     فإن كان الكسب للفعل ابتغاء مرضاة ال وهو واقع حسب ش$$رعه
 ومنهجه فإنه يصبح طاعة وخيا ، فالذى جعله خيا ه$$و ني$$ة العب$$د
 وكسبه   وإن كان الكسب لفعل ابتغاء الدنيا وحسب ال$وى ورغب$$ة

للنفس وفجورها مالفا لكم ال وأوامره التشريعية كان شرا .
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    وهنا يظهر التوافق بي اعتقاد أهل السنة والم$$$$اعة ومش$$ايخ
 الصوفية الوائ$$ل ف إبرازهم لقيقة القرآن كما هى دون مالف$$ة ف

هذا الباب ففى ق$$وله تعال$ى :
     { من كان يريد العاجلة عجلنا له فيها ما نشاء لن نريد ث جعلنا له
 جهنم يصلها مذموما مدحورا ومن أراد الخرة وسعى لا سعيها وهو
 مؤمن فأولئك كان سعيهم مشكورا كل ند هؤلء وهؤلء من عط$$اء

) .1ربك وما كان عطاء ربك مظورا } (
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .20 : 18- السراء / 1
    فالعتقاد الذى حلته هذه اليات يشهد بسلمة العتق$$اد الص$$وف

للوائل إذ أنا دل$$ت عل$ى عدة أمور :
 - إثبات الرادة النسانية حرة وأصيلة ف العبد يتار با أح$$د1  

 الطريقي العروضي أمامه ، طريق مثل ف العاجلة أو الدنيا وآخ$$ر
مثل ف الخرة .

 - أن ال يلق الفعل ف العبد بناءا على اختياره وإرادته حيث نسب2  
 تقيق الراد للنسان أو عدم تقيقه إل نفسه وحسب مش$$يئته ف
 البتلء فقال تعال : { عجلنا له فيها ما نشاء لن نريد } فلي$$س
 كل ما يريده النسان ويتمناه يققه ال بعد تنيه مباشرة ، كالث$$ل



 الذى ضربه الاسب وذكر فيه إرادة القاتل القتل وموته قبل ذل$$ك
فحوسب على نيته .

 - أن ال سبحانه وتعال يد الكافر والؤمن بالفعل على السواء فيعطى3
 الكافر القدرة على أفعال الكفرواليان ويعطى الؤمن القدرة على

أفعال اليان والكفر تقيقا للبتلء .
 * الص***وفية وإسق**اط الرادة :

      أخطأ بعض السالكي من أوائل الصوفية وظنوا أن الطريقة الكاملة
 للتصوف أل يكون للعبد إرادة أصل وليس هذا ما عناه مشايخ الصوفية

لا نادوا بالتج$رد ع$ن الرادة كق$ول أب يزيد البسطامى :
  

 ( أري$$د أل أري$$د ، ل$ا قيل له : م$$اذا تري$$$$د ؟ ) (
1. (

   ويعلق ابن تيمية على العبارة السابقة بقوله : 
) .2 ( والواقع أن عبارة أب يزيد البسطامى تبي أنه قد أراد ) (

    ويقول : ( بعض الصوفية حلوا كلم الشايخ الذين يتدحون ب$$ترك
 الرادة على ترك الرادة والختيار مطلقا ، وهذا غل$$ط منه$$م عل$$ى
 الشيوخ الستقيمي إذ أنم ل يسوغون للسالك ولو طار ف ال$$واء أو

) .3مشى على الاء أن يرج عن المر والنهى الشرعيي ) (
     وتتضح هذه الفكرة إذا علمنا أن أوائل الصوفية ياولون ف منهجهم
 السعى إل مرضاة ال ومن ث فإنه من الفترض أن يتاروا لنفسهم م$$ا
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 اختاره ال لم ودعاهم إليه فينبذوا الدنيا ويفضلوا الخرة كما قال تعال
) .4: { والخرة خي وأبقى } (

     ولشدة اللتزام التوقع بذا الطريق بدا عليهم وكأنم مسلوب الرادة
 متجردين عنها تاما يركهم ال كيف شاء شرعا وكونا ولذلك يق$$ول

القشيى : 
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .110- التنوير ف إسقاط التديب ص 1
 .494- كتاب السلوك لبن تيمية ص 2
 .516- السابق ص 3
 . 17- العلى / 4

    ( الريد ف عرف هذه الطائفة من ل إرادة له فمن ل يتج$$رد ع$$ن
) .  1إرادته ل يكون مريدا ) (

      وإن دل ذلك على شئ فإنا يدل على مدى إثبات الصوفية لصالة
 الرادة ف الذات النسانية يقول الواسطى : ( أول مقام الري$$د : إرادة

) .2الق سبحانه وتعال بإسقاط الرادة ) (
    فالذين نظروا إل أن الشايخ فرغوا من الرادة مطلقا ول يبق لم مراد
 إل ما يقدره الرب ، وأن هذا الق$ام هو أكمل القام$$ات ال$$ت أدت
 بالوائ$$ل إل منلته$$م الرفيعة جانب$وا الص$واب تاما ، لنم



 ل يعنون التحلل من أوامر الشرع بإسقاط الرادة أو الحتجاج بالقدر ،
وإنا أرادوا كمال النضباط .

    وخي دليل على ذلك م$ن كلمه$$م م$ا ذكره أبو بكر الدقاق
 حيث قال : ( ل يكون الريد مريدا حت ل يكتب عليه صاحب الشمال

) .3عشرين سنة ) (
    ويقصد بذلك استقامة الريد العابد بإرادته واختياره على الطريق الذى
 اختاره ال له والتمثل ف اللتزام بأحكام العبودي$$ة وك$$ثرة التط$$وع

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .433- الرسالة ص 1
 .473- السابق ص 2
 .434 ص 2- الرسالة ح$ 3

 والتنفل إل أن يبلغ درجة ل يد اللك الوكل بكتابة الس$$يئات ش$$يئا
 يكتبه عليه مدة عشرين عاما على تقدير الدقاق ، وعلى هذا أيضا يمل
 قول أب يزيد السابق : ( أريد أل أريد ) أى أريد اللتزام بالمر والنهى

ف طريق التكليف ول أريد غي ذلك .
      فملزمته لطريق ال إنا يكون بقوة الرادة وأصالة الختي$$ار في$$ه

وص$دق الباعث من الخ$لص ف القصد بالمة والعزية .
     ويفرد السراج الطوسى بابا ف كتابه اللمع يرد به على من غلط ف
 عي المع وظ$ن أن القام هو مقام القول بالب حت يصل إل شهود

أفعال الرب$وبي$ة فق$ال : 
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     ( وجاعة غلطوا ف عي الميع فلم يضيفوا إل اللق ما أضاف ال
 تعال إليهم ول يضيفوا أنفسهم بالركة فيما تركوا فيه وظنوا أن ذلك

) .   1منهم احترازا حت ل يكون مع ال شئ سوى ال ) (
     فبي أن ذلك أداهم إل الروج من اللة وترك حدود الشريعة لقولم
 أنم مبون على حركاتم حت اسقطوا اللئمة عن أنفسهم عند ماوزة

) .2الدود ومالفة التباع (
    ويذكر السراج أن من هؤلء من أخرجه ذلك إل الس$$ارة عل$$ى

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .549- اللمع ص 1
 .   549- السابق ص 2

) .1التعدى والبطالة وطمعته نفسه على أنه فيما هو عليه مبور (
    وقد يظن بعض الصوفية أن الوقوف مع إرادة المر والنهى يكون ف
 السلوك والبداية ، أما النهاية فل تبقى إل إرادة القدر وهذا ض$$لل بي
 وخروج عن الطاعة والعبادة ما يؤدى بم إل أن يكونوا م$$ن أع$$وان
 الفجار والكفار حيث شهدوا القدر معهم ول يشهدوا الم$$ر والنه$$ى

) .2الشرعيي (
    وهؤلء بعض اللتية الذين يفعلون العاصى والنكرات ويقول$$ون ل

ملمة .



 ) إل3    وقد نقل الجويرى كثيا من أفعالم وبي خطأهم ف ذلك (
 أن الصل ف إسقاط الرادة عند الستقيمي من الشايخ يتل$$ف ع$$ن
 النحرفي ف فهمها وقد سئل سهل بن عبد ال عن رجل يقول : أنا مثل

الباب ل أترك إل أن يركون ؟
 فقال سهل : ( هذا ل يقوله إل أحد رجلي : إما رجل ص$$ديق وإم$$ا

) .4رجل زنديق ) (
 $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .549- السابق ص 1
 .499- كتاب السلوك ص 2
 .46  ص 3 وانظر الفتوحات لبن عرب ح$ 265 : 260- كشف الجوب 3
 .549- اللمع ص 4

 فالول عنده صديق لنه اختار اختيار ال له فل يتزحرج عنه ويرجع ف
 كل شئ إل ال ، والتزم المر على ما ينبغى من التابعة وحس$$ن
 الطاعات والقيام بشرط الدب وسلوك النهج على حد الستقامة

.
 والثان عنده زنديق لنه احتج بالقدر على العصية واسقط اختياره مطلقا
 تت ستار القدر فأزال اللئمة عن نفسه ف ركوب الآث بغواي$$ة

) .1الشيطان وتسويله وتأويله الباطل (
     ومن جلة ما تقدم ف هذا البحث نل$$ص إل الق$$ول ب$$أن أوائل

الصوفية يقررون ف إرادة النسان المور التية :
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  وجود الرادة الرة كمصدر أصيل لفعال النسان ، وأنا ذاتيةأول :
 منه بعن أنا مصدر أول وأصيل لكل الركات والس$$كنات ف
 أعمال القلوب والوارح ومصدر للنيات والرغب$$ات والقص$$ود

وجيع الختيارات النسانية .
  أن هذه الرادة إرادة متارة وليست مبة أو مسية فالس$$لوبثانيا :

 العام الذى سلكه أوائل الصوفية يثبت الختيار ويؤك$$ده ، فه$$م
 يطرحون أمام الرادة النسانية طريقي يتار العبد بينهما ، طريق
يؤدى إل الدنيا بصفة عامة وطريق يؤدى إل الخرة ، ودور هذه 

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 بتصرف .550- السابق ص 1

       الرادة يكاد ينحصر ف الختيار بي الفعال الت يصل با الصوف
الدنيا أو الفعال الت يفوز با بالخرة .

  وجود الضدين اللزمي والضروريي لصحته عقل حيث أثبت$$واثالثا :
 وجود شيئي مطروحي ف آن واحد إذا مال إل  أحدها حتم$$ا
 سيفارق الخر ، فهما فعلن أو سلوكان ي$$دل اختي$$ار العب$$د

لحدها دون الخر على رغبة فيه تاهه وإرادة وإيثار وحب .
  أن الرادة النسانية اختيارها ليس اختيارا مطلقا فل يستطيع أنرابعا :

 يتار على التفويض بي جيع الشياء ف آن واحد وإنا الختي$$ار



 مدود بطريقتي لظة حدوثه ، وهذا ما استدل له الاسب بق$$وله
) .2) : { ما جعل ال لرجل من قلبي ف جوفه } (1تعال (

  أن منهج أغلب الوائل ف التجرد عن الرادة إنا هو مقص$$دخامسا :
 شرعى يؤدى إل التمسك بكتاب ال وسنة رسوله صلى ال عليه
 وسلم ، ويثبت أصالة الرادة ف النسان مع إعلن أغلبهم الباءة
 من استغل اسقاط الرادة ف التحلل من الشرع والحتجاج بالقدر

على الب وفعل العاصى .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .95- انظر القصد والرجوع إل ال ص 1
 .4- الحزاب / 2

  اتفاق البادئ بي أوائل الصوفية وأهل السنة ف كون ال$$دليلسادسا :
 الشرعى هو الجة ف هذا الباب ، وهذا بي واضح من خلل ما

) .1تقدم وما ذك$ره ابن تيمي$ة وأبوعثمان الصابون وغيها (

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
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  ، وما بعدها ض$$من78- انظر عقيدة أصحاب الديث لب عثمان الصابون ص 1
  ه$1400مموعة بعنوان عقيدة الفرقة الناجية ، إعداد عبد ال حجاج القاهرة سنة 

  وما بعدها ، والستقامة لبن55 ص 1وانظر الصفدية لشيخ السلم ابن تيمية ح$ 
 .102 : 86 ص 1تيمية ح$ 

***  المبحث الثالث  ***
دوافع  الرادة وبواعثها عند الصـوفيـة 

    وصلنا ما سبق إل أن أوائل الصوفية اتفق$$وا عل$$ى إثب$$ات الرادة
 النسانية حرة وأصيلة ف ذات النسان ، ومن المور الت ينبغى ذكرها
 إظهارا لفهوم الرية من الناحية العتقادية عند أوائل الصوفية ، تأصيل
 الدوافع الت تسبق الرادة وأثرها عليها ، تلك الدوافع الت أجاد الصوفية

ف إبرازها تت تفصيلهم للخواطر وتليلها .
     فمن مقومات الرية عندهم وجود الرادة الرة بي ناذج مزدوجة
 من الواطر ، إما أنا تيئ النسان إل فعل الي أو الفاضلة بي أنواعه

وإما تضه على فعل الشر أو الفاضلة بي أنواعه .
      وقد أفرد أبو طالب الكى فصل مستقل لتفصيل هذه ال$$واطر ف
 كتابه قوت القلوب واستدل لا بقوله تعال : { ونفس وم$$ا س$$واها

) .1فألمها فجورها وتقواها } (
) .2 ) (أى ألقى فيها وقذف فيها    يقول الكى مبينا العن : ( 



وهذه الواطر مبنية عند أوائل الصوفية على ركني اثني ها :
 وجود نازعي نفسيي متقابلي ومتضادين :] -1   [

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .8، 7- الشمس / 1
 .393 ص 1 ، وانظر الرسالة ح$ 113 ص 1- قوت القلوب ح$ 2

 أحدها : يسمونه بالروح وهى عندهم نازع الي ومكن$$ه ومس$$تقره
وبأثرها تظهر التقوى وتظهر فطرته الؤمنة الوحدة .

 والثان : النفس وهى مكمن الشهوات ومستقرها ونازع الشر ف الذات
) .1النسانية وبأثرها يظهر الفجور (

     ولقد سبق القول بأن اهتمام أوائل الصوفية بانب النفس أعظم من
 عنايتهم بانب الروح والتقوى ، وذلك بدف البعد عن الغرور وإنكار
 الذات والرجوع بالفضل إل ال تعال ، غي أنم ركزوا على ال$$واطر
 ومتابعتها ومعرفة بواعثها ومنابعها ، ليتمكنوا من الثبات على الطري$$ق

فنازعا الي والشر حظيا باهتمام بالغ لديهم .
     والصوفية الوائل يعتب$رون صفاء الروح ومالفة النفس ه$$ا رأس

) .2التصوف والعبادة (
     فالصوف عندهم هو الذى تررت روحه من ك$$دورة البش$$رية ،

وصفت من الفات النفسية ، وخلص$ت من الوى .
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      يق$$ول أبو السي ال$ن$$ورى : ( التصوف ترك كل ح$$ظ
 للنفس  والصوفية هم الذين صفت أرواحهم فصاروا ف الص$$ف الول

بي $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
  بتصرف .  98- انظر التصوف طريقا وتربة ومذهبا د. كمال جعفر ص 1
 .75- انظر التصوف ف السلم د. عبد اللطيف ممد العبد ص 2

) .1يدى الق ) (
     ويقرر سهل بن عبد ال أن مصدر التقوى والي ف النس$$ان ه$$و
 روحه ومصدر الشر والوى نفسه وكل منهم$$ا ينقس$$م إل مرات$$ب
 ودرجات خاصة ، وهو ل يعن بتقسيم النفس أو الروح تزئتهما ، بل
 يعن فقط وجود درجات ف نطاق الوحدة لكل منهما ، فالنفس واحدة

) .2ولكن لا درجات والروح واحدة ولكن لا درجات (
     وهذان النازعان عند أوائل الصوفية م$$ن دواف$ع الرادة ال$ؤثر ف
 سلوكها ويشكلن ملتقى الواطر الت تول ف داخل النسان ، يق$$ول

  ( فاعرف نفسك فإنك ل ترد خيا قط ، مهما قل إل   وهىالاسب :
 تنازعك إل خلفة ول عرض لك شر قط إل كانت هى   الداعية إليه ،
 ول ضيعت خيا قط إل لواها ، ول ركبت        مكروه$$ا ق$$ط إل
 لبته$$ا ، فح$$ق علي$$ك ح$$ذرها لن$$ا ل تف$$تر ع$$ن

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$



  والن$$ورى ه$$و393 ص 1 ، وانظر الرسالة ح$ 232-  كشف الجوب ص 1
 أحد بن ممد أبو السي النورى بغدادى النشأ والولد خرسان الصل ت$$وف س$$نة

  ، البداية والنهاية ح$93 ص 5ه$   انظر ف ترجته ، تاريخ بغ$$داد ح$ 295
،294 ص 2 ،  صفة الص$$فوة ح$ 77 ص 6  النتظ$م ح$ 106 ص 11   

 .294 ص 10 ، حلية الولياء ح$ 26 ص1طبقات الشعران ح$ 
 .236- من التراث الصوف لسهل بن عبد ال التسترى د.كمال جعفر ص 2

) .1 (الراحة إل الدنيا والغفلة عن الخرة )
 الركن الثان الذى يسهم ف تشكيل الواطر عند الصوفية هو ] -2[

 إيانم بوجود هاتفي يهتفان للنسان بفعل الي أو فعل الش$$ر
لظة الختيار :

- هاتف يهيب به أن يفعل الي ويزينه له ويسمى عندهم باللك .1
 - هاتف يزين للنسان أن يفعل الشر ويضه عليه ويسمى عن$$دهم2

بالعدو أو الشيطان .
     والروح والنفس ف ذات النسان ها النازعان القابلن لذين الاتفي
 من حيث اتفاق الروح مع اللك ف الدعوة إل الي واتفاق النفس م$$ع

العدو ف الدعوة إل الشر .
    يقول الكى ف وصف النازعي والاتفي ف القلب : ( فمن الس$$واء
 والتعديل والزدواج والتقوي ، أدوات الظاهر وأعراض الب$$اطن وه$$ى
 حواس السم والقلب ، فأدوات السم هى الصفات الظاهرة وأعراض
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 القلب ه$ى الع$ان الباطن$ة ، ق$د ع$دلا ال بكمت$ه وس$واها
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

  وانظ$$ر الصدق لب سعيد الراز ف توافقه م$$ع261- الرعاية لقوق ال ص 1
 .26 ، 25الاسب ص 

 على مشيئته وقومها اتقانا بصنعته ، أولا النفس والروح وها مكان$$ان
) .1للقاء العدو واللك وها شخصان ملقيان للفجور والتقوى ) (

     ويستند الكى إل الدليل الشرعى ف إثبات الاتفي فيستدل بق$$وله
صلى ال عليه وسلم :  

      ( ما منكم من أحد إل وقد وكل به قرينه من الن وقرين$$ه م$$ن
 اللئكة ، قالوا : وإياك يارسول ال ؟ قال : وإياى  لكن ال أعانن عليه

) . 2فأسلم فل يأمرن إل بي ) (
     وبقوله : ( إن للشيطان لة بابن آدم وللملك لة ، فأما لة الش$$يطان
 فإيعاذ بالشر وتكذيب بالق ، وأما لة اللك فإيعاذ ب$$الي وتص$$ديق
 بالق  فمن وجد ذلك فليعلم أنه من ال تعال فليحمد ال ، ومن  وجد

) .3الخرى فليتعوذ بال من الشيطان ) (
 $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .27 ، وانظر كتاب الصدق ص 114 ص 1- قوت القلوب ح$ 1



  ، والديث أخرجه مسلم ف كتاب صفات الن$$افقي114 ص 1- السابق ح$ 2
 ) وأح$$$$د ف2814باب تريش الشيطان وبعثه سراياه لفتن$$ة الناس برقم  (

  ، والبخ$$ارى ف306 ص 2 ، وال$دارمى ف سننه ح$ 385 ص 1السند ح$ 
 .239 ص 4التاريخ الكبي ح$ 

 3 والديث أخرجه الترمذى ف كتاب التفس$$ي ح$114 ص 1- السابق ح$ 3
  وأخرجه الطبان ف$ى الكبي225 ص 8 واليثمى ف ممع الزوائد ح$ 104ص

) .7223برقم (
   وهذان الاتفان كما دل الديث ليس لما جب أو ضغط على الرادة
 ف النسان فل يلزمانا بفعل معي دون آخر ، وإنا دورها فقط يكمن

ف اليعاذ والوسوسة والدعوة إل فعل معي دون آخر .
     أما الرادة فهى الت تضى الفعل وترك السد ، يقول الكى :  

    وروينا عن السن رحه ال أنه قال : ( إنا ها هان يولن ف القلب
 ، هم من ال تعال وهم من عدوه ، فرحم ال عبدا وقف عند هه فم$$ا

) .1كان ل أمضاه وما كان من عدوه ياهده ) (
     فالدور الذى يثبته أوائل الصوفية للشيطان هو الوسوسة فقط ، ومن
 ث نرى عندهم تفسيا مقبول لعبودية النسان للشيطان من خلل اتباعه

لا يطرحه من أفكار ، وبذا أيضا يظهر سلطان الشيطان عليه .
     وقلما يلو تراث أوائل الصوفية بوجه عام من وصف ال$$ذر م$$ن
 العدو والطريقة الثلى ف مقاومته ، وقد أجاد الاسب ف عرضه مموعة

 ) يظهر من خلصتها أن هذه2من البواب لتحليل ال$ذر من العدو (
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 الفكار والوساوس الت يطرحها الشيطان إنا هى ابتلء      للعبد يب
عليه أن يردها ما استطاع وأفضل طريق لذلك هو الشتغال بذكر ال .

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
.115 ص 1- السابق ح$ 1
 وما بعدها .150- انظر الرعاية لقوق ال ص 2

     يقول الاسب ف وصف أفضل طريق يكن النسان من القضاء على
 نوازع العدو وخطراته : ( فهم ف الشتغال بربم دائبون ، وبالذر إذا
 عرض الاطر متيقظون ، وبقوة الشتغال بال يسهل عليه$م فح$$ص
 الواط$ر إذا عرض$ت بفتنة ، فسلم$وا أو غنم$$$وا واتبع$$$$وا

) .1واستقاموا ) (
* التفاعل بين النازعين والهاتفين وعلقة ذلك بالرادة :
     ويرى الباحث ف تراث أوائل الصوفية مدى التفاوت والتف$اعل بي

الن$وازع والواطر وعلقتها بالرادة :
      فتارة تتلف اللمتان من اللك والعدو ويتفاوت اللام والوسوسة ف
 طرح معان الي والشر ، فلربا تقدمت لة العدو بالمر بالشر وتق$$دح
 بعدها لة اللك نصرة للعبد وتثبيتا على الي وعناية من ال$$رب تع$$ال

 وعلقة ذلك بالرادة أنه يب على العب$$د أن يعص$$ىفينتهى عن ذلك 
الاطر الول ويطيع الاطر الثان .



      ولربا تقدم إلام اللك بالمر بالي ث يقدح بعده خ$$اطر الع$$دو
 بالنهى عنه والتثبيط فيه بالتأخي ، منة من ال تعال للعبد لينظر كي$$ف
 يعمل وحسدا من العدو ، فعلي$$ه أن يطي$$ع ال$$اطر الول ويعص$$ى

الاطر الثان .
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .163- السابق ص 1
      ث تدق الواطر من إلام اللك بالي ومن وسوسة الع$$دو بالش$$ر
 وقد يتفاوت ذلك من ضعف خاطر الي لقوة الرغبة ف الدنيا ، وم$$ن
 قوة خاطر الشر لقوة الشهوة والوى ، وف الزيد والنقص منهما والتقدي

) .1والتأخي بما لتفاوت الحكام والرادة من الاكم (
 عما إذا كان الشيطان يعل$م ما تدث به النف$$س   ويتساءل الاسب 

 فيعارض$$ها بالص$$د عن الي ؟
     ويقرر أن الشيطان طالت مقارنته للنسان وتفقده لحواله ، حت ل
 يف عليه حاله فعرف مطالبه ومذاهبه فعند كل خي صده عنه ، ه$$ذا
 من غي علم منه با يدث غي أنه علم أن خيا قد أحدثه العبد وكذلك

) .2يعلم أن شرا قد أحدثه ل يعلم أى خي ول أى شر (
      ويرى الكى أن خلق النسان بازدواجية ف الواطر ووجود الرادة
 الرة بينهما وتركيبه بذا الوضع أية من آيات ال الكونية ت$$دل عل$$ى
 حكمته سبحانه وتعال ف تعديل النسان با يقق الغاية م$$ن خلق$$ه
 وابتلئه ف الدنيا ، ويستدل الكى لذلك بقوله تعال : { يأيها النسان
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 ما غرك بربك الكري الذى خلقك فسواك فع$دلك ف أى ص$$ورة
ما

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .125 : 122 ص 1- انظر تفصيل ذلك ف قوت القلوب ح$ 1
  83 : 80- انظر تفصيل ذلك ف أعمال القلوب والوارح للحارث الاسب ص 2

) .1شاء ركبك } (
) .2   وبق$$وله : { لقد خلقنا النسان ف أحسن تقوي  } (

    فكانت صورة التعديل والتقوي عند الكى أن جعل ال زوجي م$$ن
 الواطر كبواعث للرادة النسانية ف حثها على تريك البدن إل الطاعة

أو العصية .
     وند لسهل بن عبد ال التسترى تليل للعلقة بي الرادة وبواعثها
 ف إظهار التوفيق الربان للعبد الؤمن أو الضلل الذى ل يناف ع$$دله
 سبحانه وتعال ، فيقرر أنه إذا كانت هذه الواطر عن أواسط الداي$$ة
 وهى اللك والروح ، كانت تقوى وهدى ورشدا وكانت من خ$$زائن
 الي ومفتاح الرحة قدحت ف قلب العبد نورا أدركه الفظة ، وه$$م

أملك اليمي فأثبتوها حسنات .



 وإن كانت الواطر عن أواسط الغواة وهم العدو والنفس كانت فجورا
 وضلل ، وهى من خزائن الشر ومعالق العراض ق$$دحت ف القل$$ب

ظلمة ونتنا أدرك ذلك الفظة من أملك الشمال فكتبوها سيآت  .
    وكل هذا إلقاء من خالق النفس ومسويها وجبار القلوب ومقلبه$$ا
حكمة منه وعدل لن شاء ، ومنة وفضل لن أحب كما قال : { وتت

  $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .8 : 6- النفطار / 1
 .4-  التي / 2

 ) أى بالداية صدقا لوليائه ما وعدهم1 كلمة ربك صدقا وعدل  } (
) .2من ثوابه وبالض$لل عدل عل$ى أعدائه ما أعد لم من عقابه (

     ويبي سهل بن عبد ال أن ال إذا أراد إظهار شئ من خزائن الغيب
 حرك النفس بلطيف القدرة فتحركت بإذنه فقدح من جوهرها بركتها
 ظلمة تنكت ف القلب هة سوء ، فينظر العدو إل القلب وهو مراص$$د
 ينتظر والقلوب له مبسوطة والنفوس لديه منشورة يرى ما فيها وما كان
 من عمله التبلى به الصرف فيه ، فإذا رأى ه$$ة ق$$دحت ف النف$$س

) .3فأحدثت ظلمة ف القلب ظهر مكانه فقوى بذلك سلطانه (
    والمة عند التسترى ترد على واح$$د من ثلثة مع$ان ل تصى

فروعها لن ه$م العبد على ق$در بغيته :
- هوى وهو عاجل حظ النفس .1
- أمنية وهذا عن الهل الغريزى .2
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- دعوى حركه أو سكون وهو آفة العقل ومبة القلب .3
    فأى هذه الثلثة قدح ف القلب فهو وسوسة نفس وحضور عدو ترد
 بأحد ثلث$ة أص$ول به$ل أو غفل$ه أو طل$ب فض$$ول دني$ا
 ، والفض$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$ل

 $$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .115-  النعام / 1
 .123 ص 1 ، وقوت القلوب ح$ 172- من التراث الصوف ص 2
 .175- من التراث الصوف ص 3

 عن$ده م$اه$دة النفس والع$دو عن إمضائها وحبس ال$$$وارح
 عن السعى فيها ، فإن أمرح قلبه ف ذكره$$ا أو نش$$ر خط$$$واته ف
 طلبها ، كن حجابا بي قلبه وبي اليقي ، وإن ك$$ن وردن بباح$$ات
 فالفضل له أن ينفيها ع$ن قلبه كيل يك$ون قلبه موطن$$ا للغفلت ،
 كل ذلك يندرج عند سهل بن عبد ال تت أصل كبي هو البتلء من

ال تعال بالتقليب والمتحان منه ف التصريف .
     ويفسر لنا هذا الصوفىكيف يريد ال تعال سلمة هذا العبد ال$$ذى
أشرف على اللك والبعد بتسليط العدو عليه وتسويل النفس له فيقول :

  ( فيطهÑر القلب عند البتلء ويهدى النفس بنور إيانه إل ال  تعال  
 ويسر اللتجاء إليه ويفى التوكل عليه عائدا لئذا ملص$$ا       ل$$ه ،
 فهناك توكل عليه فكان حسبه وعندها فوض المر إليه فوقاه   ال مكر



 عدوه وجعل له مرجا وناة ، فينظر ال تعال إل       القل$$ب نظ$$رة
 تمد النفس وتحق المة وتنس العدو لسقوط       مكانه ، وت$$ذهب
 لنوسه شدة سلطانه ، فيصفوا القلب بقوة القه$$ار العزي$$ز الب$$ار ،
 فيخاف العبد مقام الرب ويفزع من الطيئة ويهرب منها ويس$$تغفر ال

) .1 (ويتوب )
    وف القابل يبي سهل بن عبد ال ف تليل عمي$$ق أن ال تع$$ال إذا

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .124 ص 1 ملخصا ، وقوت القلوب ح$ 174- من التراث الصوف ص 1

 أراد إظهار خي وإلام تقوى من خزائن اللكوت حرك ال$$روح وه$$ى
 نازع الي فيه بفى اللطف فتحركت بأمره جلت قدرته ، فقدح م$$ن

جوهرها نور سطع ف القلب فأنتج هة عالية .
     وكما قسم المة ف الشر إل ثلثة أقسام قسم هة الي ف الق$ابل
 ك$ذلك لن هة كل عبد ف الي عنده والت هى مبلغ علمه ومنته$$ى

مقامه ثلثة أن$واع :
 - مسارعة إل أمر بفرض أو ندب لفضل يكون عن عمل ف1      

حال العبد .
 - علم يكون فطنة له ظهر عليه من مكاشفة غيب من ملك أو2      

ملكوت .
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 - تمل مباح من تصرف يعود صلحه عليه واستراحة النفس با3      
 أبيح له يكون نفعه لغيه أو ما يباح م$$ن تروي$ات م$$ن

الفكار لقلبه الغائص ف البحار يكون تفيفا لكربه .
      فهذه مرافق للعبد باختيار من العبود وحكمة م$$ن الكي$$م ، وف
 كلها رضاه سبحانه وتعال ، ويرى التسترى أن إمضاءها أفضل للعب$$د

) .1وبعضها أفضل من بعض (
    ث يقول التسترى : ( وهذه الصول الستة م$$ن الي والش$$ر ه$$ى

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .176- السابق ص 1

 الفرق بي لة اللك وبي لة العدو ، وبي إلام التقوى وإلام الفجور الت
 هى النية والوسوسة وها الختيار و الختب$ار ، ويتف$اوت العب$اد ف

) .1مشاهدتا على حسب علوهم ف اليقي ) (
    وعلى الوتية نفسها قسم أبو طالب الكى بواعث الرادة من الواطر

إل ستة أقسام :
  وهذان ل يعدمهما عموم الؤمني وها- خاطر النفس وخاطر العدو1

مذمومان مكوم لما بالسوء ول يردان ال بالوى وضد العلم 
  وهذان ليعدمهما خص$$وص ال$$ؤمني- خاطر الروح وخاطر اللك2

وها ممودان ليردان إل بق وبادل عليه العلم .



 وهو متوسط بي هذه الربعة :- خاطر العقل3
  يصلح للمذمومي فيكون حجة على العبد لا كان من تيي$$ز    ا $$

 العقل وتقسيم العقول ، لن العبد يدخل ف هواه بشهوة جعلت ل$$ه ،
واختيار ليعسر عليه من حيث ليعقل و إجبار .

  ويصلح أيضا للمحمودين فيكون شاهدا للملك ومؤي$$دا    ب $$
لاطر الروح  ويثات العبد على حسن النية وصدق القصد .

    ويب الكى أن خاطر العقل إنا كان مع النفس تارة ومع اللك ت$$ارة
 أخرى حكمه من ال تعالة لصنعه وإتقانا لصنعه ليدخل العب$$د ف الي

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .176- السابق ص 1

     والشر بوجود معقول وصحة شهود وتييز، فيكون عاقبة ذلك م$$ن
 الزاء والعقاب عائدا له وعليه ، فال سبحانه وتعال جع$$ل النس$$ان

مكانا لريان أحكامه ومل لنفاذ مشيئته ف مبان حكمته .
  وهو روح اليان والعمل الذى ي$$رك الرادة عل$$ى- خاطر اليقي4

) .1الطاعة والستجابة كمحصلة للخواطر اليانية التقدمة (
     لقد بلغ تفصيل الواطر الت تسبق الرادة عند أوئل الصوفية ح$$دا
 يوحى بدى الفهم الدقيق للقدر وعلقته برية العبد واختياره ، ذل$$ك
 لنم حللوا بواعث الرادة بدرجة توجب الذر من كل صغي أو كبي
 تعن ف القلب من هداية وتوفيق أو إضلل وخذلن يÓبتلى من خلل$$ا

النسان ، يقول الكى :
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      وهذ كله كشف لعلم ال تعال وإنف$اذ لشيئته وه$$$و البتلء
 بالسباب فالعدو يصي سببا لقوله تعال : { ولقد صدق عليهم إبلي$$س

) .2ظنه فاتبعوه إل فريقا من الؤمني } (
 ث أحكم ذلك بسابق علمه فقال : { وماكان له عليهم من س$$لطان }
 يعن بوله وقوته ومشيئته { إل لنعلم من يؤمن بالخرة م$$$من ه$$و

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 .115 ، 114 ص 1- انظر قوت القلوب ملخصا ح1$ 

 .20- سبأ / 2

) أى لنرى .1منه$ا ف شك } (
وقيل : لنعلم العلم الذى يازى عليه بالصواب والعقاب .

) .2وقيل : لنخب ونكشف (
 * كيفية التعرف على مصدر الخواطر :

    ويعرض الكى أيضا ف تفصيل رائع كيف يكن للنسان أن يفرق بي
 أنواع الواطر ومصادرها والسلوك المثل حيالا من قبل الرادة ويصر

ذلك ف التقسيم فيما يلى :
 ] - ما كان من لئح يلوح ف القلب من معصية ث يتق$$$لب فل1[

يثب$ت فه$ذا نزغ من قبل العدو . 



 ] - ما كان ف القلب من هوى ثابت أو حال مزع$$ج دائم لب$$ث2[
فهو من قبل النفس المارة بطبعها أو مطالبة منها بسوء عادتا .

 ] - ما ورد على العبد من هه بطيئة ووجد العبد فيه$$ا كراهيته$$ا3[
فالاطر مركب :

     ا $$ الورود من قبل العدو .
    ب $$ والكراهية من قبل الروح واليان .

 ] - ما وجد من هوى أو معصية ث ورد عليه النع من ذلك فالاطر4[
مركب أيضا : 

    ا $$ الوى من قبل النفس .
   ب $$ النع من قبل اللك .

 ] - ما وجده عن خوف أو حياء أو ورع أو زهد وما شهده م$$ن5[
 تعظيم وهيبة وإجلل فهذا كله من إرادة اليقي وهو من مزي$$د

) . 1اليان (
     ث يقول الكى بعد ذلك : ( فما كان منها من نية وع$$زم ، ك$$ان
 مسوبا للعبد ف باب النيات مكتوبا له ف ديوان الرادة له با حسنات ،
 وما كان منها من الشر نية وعقدا وعزما فعلى العبد فيه مؤاخ$$ذة م$$ن

)2باب أعمال القلوب ونيات السوء وعقود العاصى ) (
* شكل توضيحى لبواعث الخواطر عند الصوفية :

ند اليال$م$لك         الروح 
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         الرادة              العقل 

                                                                                     
                                                                                

        ند الشرالشيطانالنفس 

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
 ملخصا .  127 ص 1- انظر السابق ح$ 1
 .127 ص 1- انظر السابق ح$ 2

     نلص من جلة ما سبق ف هذا البحث إل القول بأن أوائل الصوفية
 أثبتوا وجود بواعث للرادة يقلبها الق سبحانه وتعال كيف يشاء تثي
 الرادة وتيؤها للفعل دون إجبار أو إلزام بفعل دون آخر ، وهذه مثلة
 ف وجود نازعي متقابلي ها مل التقوى والفجور ، وهاتفي يهتفان له

  بوعده الكاذب من ناحية ،أحدها هو العدو أو الشيطانف كل وقت ، 
  من ناحية أخرى ، وكل ذلك ث$$ابتوالثان هو اللك ووعد ال الق

 بدليل النقل ، كما أكدوا رفع أى سلطان أو قهر على النسان لظ$$ة
 الختيار وإجابته للدواعى الداخلية إل س$$لطان الرادة ال$$ذى ي$$تربع
 النسان على عرشه ، فهى كما تقدم الفيصل ف تريك البدن إل م$$ا

يلحقه من ثواب أو عقاب .
     وهم بذلك يضعون الشيطان ف موضعه الصحيح ويفسرون كي$$ف
 أنه ل سلطان له إل على أوليائه من خلل متابعتهم لوامره ؟ تقيق$$ا



 لقول ال تعال ف شأنه : { وقال الشيطان ل$$ا قض$$ى الم$$ر إن ال
 وعدكم وعد الق ووعدتكم فأخلفتكم وما كان ل عليكم من سلطان
 إل أن دعوتكم فاستجبتم ل فل تلومون ولوموا أنفس$$كم م$$ا أن$$ا
 بصرخكم وما أنتم بصرخى إن كفرت با أشركتمون م$$ن قب$$ل إن

) . 1الظلمي لم عذاب أليم } (
$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$

 .22- إبراهيم / 1
   ويفسرون كيف يعبد الوى باتباع الرادة لدوافعه ؟ تقيقا لق$$ول ال

تعال ف شأنه :
     { أف$رأيت م$ن اتذ إله هواه وأضله ال$له على عل$م وخت$$م
 على سعه وقلبه وجعل على بصره غشاوة فمن يهديه من بعد ال$له أفل

) .1ت$ذك$رون } (
     وكيف يقلب ال القلوب ول يتناف ذلك مع عدله ف تقيق العقاب

على السئ ؟ .

$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$$
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                   الفصل الثانى 
                    الحـريـة ومنهـج العبــودية
        وقــــد اشتمـــل علـى أربعــة مباحــث :

     المبحث الول : العقـــــل والعلـــــم مـــــن مقومــات
الحرية

ـــطلح ـــى الصــ ـــرية فــ ـــى : الحـ ـــت الثانــ     المبحـ
الصــوفــى

ــة وإرادة ــامات الصـوفيــ ــث : المقـ ــث الثـالــ     المبح
الحريــة

    المبــــحث الرابـــــع : الحـــوال الصـوفيــــة وثمـــــرة
الحـــريـــة

***  المبحث الول  ***
 العقل والعلم من مقومات الرية

        من القومات الساسيةعند أوائل الصوفية لتكامل مسألة الق��در
 والرية ضرورة وجود العقل والعلم بالنسبة للعابد ، فكما أنم أثبتوا له
 إرادة حرة واستطاعة على تقيق مراده ف حدود ما منحه ال وخوله فيه



 ، فإنم أيضا آمنوا بضرورة وجود العق�ل واستخدامه ف العل��م ب��ال
سبحانه وتعال  .

 ( ونعتقد أن العبودية ل تسقط عن العبد ما عقل    يقول ابن خفبف : 
 وعلم ما له وما عليه على أحكام القوة والستطاعة ، إذ ل يس��قط ال
 ذلك عن النبياء والصديقي والشهداء والصالي ، ومن زعم أنه ق��د
 خرج عن رق العبودية إل فض�اء الري��ة بإسق���اط العبودي���ة
 وال�روج إل أحكام الحدية السدية بعلئق الخرية فهو كاف��ر ل
 مالة إل من اعتراه علة أو رقة فصار معتوها أو منونا أو مبس��ا وق��د
 اختلط عقله أو لقه غشية ارتفع عنه با أحكام العقل وذهب عنه التمييز

) .1 (والعرفة فذلك خارج عن اللة مفارق للشريعة )
 فالتزام الرء بالعبودية يتطلب مقومات أساسية ح��ددها عب��د ال ب��ن

������������������������
 .49 ، 48- الفتوى الموية الكبى لشيخ السلم ابن تيمية ص 1

خفيف فيما يأتى :
- وجود الختيار الذى يؤدى إل التزام العبودية أو إسقاطها . 1   
- وجود الستطاعة والقوة على إتام الفعل الختار .2   
- وجود العقل والعلم ليحدد الطريق للسالكي .  3   

       وهذه القومات ليست منفصلة عن بعضها إل ف عال الذهن فقط
 أما ف عال الواقع والقيقة فال�رية النسانية تتجل��ى واضح���ة ف
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 الفعل الختيارى واستجابة العبد للسلوك اللقى العي ، فكما علمنا ما
 سبق أن الختيار البشرى عند أوائل الصوفية يوجد متلبس��ا ومتزج��ا

بالستطاعة ومصاحبا لا ف الفعل كذلك العق�ل والعل�م .
      فالعق�ل مق�وم أساسى من مقومات الرية كالرادة والستطاعة
 وحيث أن السلوك اللقى ل يكن أن يقوم بدون أحدها فهو أيض��ا ل
 يقوم بدون إدراك صاحبه ووعيه ، لنه إذا كانت الس��تطاعة مرتبط��ة

  فإنه يلزم أن يكون لديه العل��مبالعلل والعلولت والسباب والنتائج ،
 الضرورى بالسباب وما تنتجه من مسببات أوبالعلل ونتائجها من ناحية
 ، وأن يكون لديه العرفة الضرورية بالخلق المودة والذموم��ة م��ن

 .الفعال الختارة من ناحية أخرى
       ومن ث فمقومات الرية النسانية ف نفس النسان عند      أوائل
 الصوفية إنا هى قوة ذاتية واح��دة وإن كانت ذات شعب    ثلث ،
 وإذا كان أوائل الصوفية أثبتوا اختيارا واستطاعة للنسان فما م��وقفهم

من العلم ؟
     هذا الوقف يتجل��ى م��ن خلل نظرت��م للغاي��ة م��ن خل��ق
 النسان ، فكما انبث��ق الختي��ار وظه��رت الس��تطاعة م��ن معن

البتلء والستخلف ، كذلك ينبثق العلم عندهم .



      فال سبحانه وتعال علم آدم الساء كلها وفضله على غي�ره ب��ا
 إذ سأل اللئكة عنها فأقرت بعجزها ، والتزمت أمر ربا وسجدت لدم

) .1بسببها (
 { وعلم آدم الساء كلها ث عرضهم على اللئكة فقال     قال تعال : 

 أنبئون بأساء هؤلء إن كنتم صادقي قالوا سبحانك ل عل�م لنا إل ما
 علمتنا إنك أنت العليم الكيم ، قال يا آدم أنبئهم بأسائهم فلما أنبأهم
 بأسائهم قال أل أقل لكم إن أعلم غيب السموات والرض وأعلم م��ا

) .2 (تبدون وما كنتم تكتمون }
   يقول الترمذى معقبا على تلك الية : 

������������������������
  نقل عن علم الولياء للحكيم325- انظر الكيم الترمذى ونظريته ف الولية ص 1

 .1056 ب مطوطة بكتبة المعية السيوية برقم 41الترمذى ص 
 .33 ، 30- البقرة / 2

     ( فأبرز ال فضيلة آدم عليه السلم على اللئكة ب��ا علم��ه م��ن
 الساء ، ولو كان سوى السم شئ من العلم يتاج إليه لعلمه آدم صلى
 ال عليه وسلم ، فلما علمه الساء كلها علمت اللئكة أن جيع العلم

) . 1 (داخل فيها )
      والسم لفظ يطلق على شئ لتميزه عن شئ آخر ، فالساء هن��ا
 معناها الشياء وأساء الشياء ، ففى علم اسم الشئ علم بصائصه ، لن
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 الصائص لا أساء ، وبذا العلم يقق النسان معرفة ال�الق س�بحانه
وتعال ومعرفة اللق من أشياء وأحياء وخصائص وأفعال وتأثيات .

     ويذكر الترمذى أن جيع العلم ف الساء ، والساء دالة على الشياء
 ، وليس م�ن شئ إل وله اسم ، واسه دلي��ل عل��ى ذل��ك الش��ئ
 والس�م مأخوذ من السم�ة وكل اسم دليل على ص��احبه ح��ت إن
 نفس السم دليل على الس��م ، فليس م�ن شئ إل وقد وس��ه ال
باس��م يدل عل�ى مكنون ما فيه م��ن ج��واهر وأوص��اف (

2. (
     فمن علم الساء وعلم دللتا فقد علم جيع العلوم ، وعلى ذل��ك
 فإن أساء ال تعال تدل على ذاته وصفاته ، وأساء خلقه تدل على م��ا

������������������������
  ب وأب��واب ف ص��فة40 نقل عن علم الولياء مطوط ص 325- السابق ص 1

 ا . 2العلم ص 
 11 ا وأبواب ف صفة العلم ص39 نقل عن علم الولياء ص 321- السابق ص 2

) .1أودع فيهم من أفعالم وصفاتم (
      ويرى الترمذى أن ال الذى خلق اللق وكونم با هو ب��ه أعل��م
 وسم كل ش�ئ من خلقه بسمته ، ووضع الروف الت تشي إل هذه
 الاصية أو هذه السمة ، وتدل عليها دللة كاملة بالطابقة ، ث رك��ب



 منها كيف شاء وعلى اليئة الت أراد أساء لذه الخلوق��ات ، ل��ذلك
 كانت ه�ذه الس��اء الصلية الت وضعها ال لخلوقاته هى ال��ت

) .2تدل على ج�وهر مسمياتا ، ومكنون ما فيه��ا (
      وفضل عن كونه الساء وضعت للدللة عل��ى مس��مياتا عن��د
 الترمذى فإنه يرى أن أساء ال هى مبتدأ العلم ومنه��ا خ��رج الل��ق
 والتدبي ف أحكام ال وحلله وح�رامه ، فأساء ال دلت على صفاته
 وصفاته تابعة للموصوف فالسم يعود إل الوصوف ، ولكن الوصوف
 ل يدرك ف الدنيا ، ول سبيل إل إدراكه إل لعرفة صفاته ، وصفاته ل
 يكن كذلك معرفتها إل با يبدوا ل�م من آثارها ، ول التعبي عنها إل
 بأساء تدل عليها ، فتعرف الصفة عند ذكر اس��ها ، كم��ا يع��رف

������������������������
 .321- السابق ص 1
نوادر الصول ص 2  -185 ، بتصرف وانظر اللمع للسراج الطوسى ص186    

125 .
   

) .1الوصوف بصفته (
 ( إن ربنا تبارك اسه ل يدرك حسا ول مس��ا ول    يقول الترمذى : 

 ذوقا ول شا ول رؤية ، فأخرج للعباد من قبل أن يلق اللق   صفات
 ولكل صفة ن�وع من الصنع والفع�ل والعم�ل ، ث�م جع����ل
 لك�ل صفة سة بروف مؤلفة وجع���ل ف ك�ل ح�رف منه��ا

84



 عند أوائل الصوفية  ــــ 85ــــ   مفهوم القدر والحرية  *********
**********

 (ما وضع في�ه م�ن الصن�ع ، ث ألفه�ا فصارت اسا لتلك الصفة )
2. (

      ث يذكر الترمذى أن الساء من أجل ذلك رجع��ت إل الص��فة
 والصفة رجعت إل الوصوف لنا منه بدت ، فالوصوف موجودة عنده
 تلك الصفة ، فإذا نظرت إل الصفة تراءت لعي�ون القل�وب الص�افية
 الطاهرة كل صفة على حدتا باسها وبروفها الؤلفة ، وإذا نظرت إليه
 سبحانه غابت صف�ات اللق عن عي قلبك لنه وقعت ف البحر الذى

) .3منه خرجت النار (
    وقد آثار بعض التصوفة والتكلمي ف شأن الساء والصفات قضايا

������������������������
  نقل عن خلق هذا الدمى للحكيم324- الكيم الترمذى ونظريته ف الولية ص 1

.95 ص 770الترمذى مطوط مكتبة ول الدين برقم 
  ا �� ب  وانظر الكيم الترمذى ونظريته ف الولية95- الخطوط السابق ص 2

 .324ص 
 .             324- السابق ص 3

     جدلية ف كون السم هو الس��مى أو ه��و غيه ، وق��د حك��ى
) .1الكلباذى اختلفهم ف ذلك (

      غي أن الترمذى يرى أن الصفة قائمة بالوصوف والسم دال على
 السمى منطبق عليه ول يقال السم هو السمى أو هو غي ، وهو مع ما



 سبق ينفى نظرية الفيض والصدور ويلتزم بإثبات الباين��ة بي ال��الق
 والخلوق والصانع والصنوع ، ول يقصد إل العتراف للخ��الق ج��ل

شأنه بأثره الباشر ف كل ش�ى وعنايته ولطفه بلقه .
      ويبي الترمذى بدو أساء الخلوقات وصفاتا من أساء ال عز وجل
 وصفاته ، بأنه سبحانه أعطانا الياة من حياته ، والرأفة من رأفته  والعلم
 من علمه ، وكل شئ من هذه الشياء الت هى مدوحة ، والت تليق به
 أبرزها صفة من نفسه وهى أنوار ، فنور منها للحياة ونور للرحة ونور
 لل�رأفة ونور للفرج ونور للصب ونور للرضا ونور للكب ونور للعظمة
 ونور للسلطان ونور للمحبة ونور للغن فهذه أنوار كل نور صار م̄لك��ا
 على حدته ، كل ملك خرج منه ذلك الشئ الذى ظه��ر ف الل��ق ،

وهذه كلها خرجت من مالك اللك من باب القدرة والوحدانية
 فهو واحد فرد أحد ولقد جعل ال ف أسائه تعال قضاء حوائج عب��اده

������������������������
 .54- التعرف لذهب أهل التصوف 1

     ولعل السر ف تعدد الوائج لدى العباد لعتبار التع��دد ف أس��ائه
) . 1سبحانه وتعال الت تعرف با إل خلقه (

 ( فأخرج إل العباد من كل اسم حوائجهم ، ومن    يقول الترمذى : 
 كل اسم أهدى إليهم ما وضع ف ذلك ، لنه من أجلهم أخ��رج ل��م
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 الساء ، فينبغى على العبد مراعاة العان ف أسائه تعال عن�د ال��دعاء
) .2 (ومن نال هذا العلم فقد نال العلم الذى تقضى به الوائج )

:وقد ورد أن رسول ال صلى ال عليه وسلم قال ·
 (    ( إن لل�ه تسعة وتسع�ي اسا م�ن أحصاها دخ�ل الن��ة)

3. (
وقال صلى ال عليه وسلم : ·

 ( أسألك بكل اسم هو لك سيت به نفسك أو أن��زلته  ف كتاب��ك
������������������������

  ، تقيق الستاذ حس��ن نص��ر165- الصلة ومقاصدها للحكيم الترمذى ص 1
 .395م ، نوادر الصول للحكيم الترمذى ص 1965زيدان طبعة القاهرة سنة 

 .124 ، وانظر ف ذلك أيضا اللمع ص 188- نوادر الصول ص 2
 - الديث أخرجه البخارى ف كتاب التوحيد ، باب إن ل مائة اس��م إل واح��دا3

 ) ومسلم ف كتاب الذكر والدعاء والتوبة والستغفار ، ب��اب ف7392برق��م (
 )  والترم�ذى ف كتاب ال��دعوات2062أساء ال تعال وفضل من أحصاها برقم (

)  وابن ماجه ف كتاب الدعاء ، باب أساء ال ع��ز وج��ل برق��م (3506برقم (
3860  . ( 

      أو علمت�ه أحدا من خلقك أو استأثرت به ف علم الغي����ب
) .1 (عن�دك )



 { ولل���هوأمرنا ال أن نتوسل إليه بأسائه وصفاته فقال تع��ال : ·
) .2 (الساء السن فادع�وه با }

 { قل ادعوا ال أو ادعوا الرحن أيا ما تدعوا فله الس��اءوقال أيضا : ·
) .3 (السن }

    ويفرد الاسب كتابا للعقل وشرح جوهره وماهيته ووظائفه وف��ائدته
 ف إدراك الساء ومدلولتا وارتباط التكليف بفهمها ودوره الساس��ى

ف العرفة وتقيق العبادة ، ويفرق بي دورين للعقل أو مالي لعمله : 
  ويتمثل ف عال الشهادة با فيه من ثب��ات للس��نن- الال الول :1

 وآيات مرئية وإبداعات إلي�ة ، يصل من خللا معرفة ربانية
وآثار إيانية .

������������������������
،�� 394 ص 1- الديث رواه احد عن ابن مسعود ح� 1   وال��اكم ف452 

  وصححه136 ص 10 واليثمى ف ممع الزوائد ح� 519 ص 1الستدرك ح� 
   والشيخ اللبان ف تقيقه للكلم           الطيب274ابن القيم ف شفاء العليل ص 

 .73ص 
 .                     180- العراف / 2
 .110- السراء / 3

 ( دعا العقول إل النظر ف آي��اته والفك��ر ف        يقول الاسب : 
 عجائب صنعه ، لن ف ذلك سبيل لم إل معرفته ، وإل العل��م ب��أنه
 الالق الرازق الله الواحد سبحانه وأن من دونه خلق له ، وأن الل��ق
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 كلهم مألوهون مستعبدون ل يلكون لنفسهم نفعا ول ضرا ول يلكون
)      1 (موتا ول حياة ول نشورا )

 { إن ف خل��ق الس��موات والرض     ويستدل لذلك بقوله تعال : 
 واختلف الليل والنهار ليات لول اللباب الذين يذكرون ال قيام��ا
 وقعودا وعلى جنوبم ويتفك��رون ف�ى خلق الس��ماوات والرض

 (ربنا ما خلقت هذا باط��ل سبح�انك فقنا ع�ذاب الن���ار }
2. (

 { سنريهم آياتنا ف الف�اق وف أنفسهم حت يت��بي    وبق��وله : 
) .3 (لم أن�ه الق }

    فعقل ع�ن ال آياته ف تدبيه وحكمته ف آث��ار ص��نعته ، ودلئل
 حسن تقديره فعلم أنه بقدرة نافذة قدرها وبكمة كاملة أتقنها وبعل��م

ميط اخترعها وبسمع نافذ سع حركتها وببصر مدرك لا دبر لطائف
������������������������

 164- ماهية العقل ومعناه للحارث الاسب تقيق الدكتور حسي الق��وتلى ص 1
 .154 ، وانظر اللمع ص 1972طبعة بيوت ، سنة 

 .191 : 190- آل عمران / 2
 .53- فصلت / 3



 خلقها وغوامض كوامنها ، فاستدل بذلك أنه الله العظيم الذى ل إل��ه
) .1غيه ول رب سواه فكأن جيع الشياء عي يعتب با (

     ويرى الاسب أن العقل من مقومات الرية وإس��قاطه يلغ��ى دور
) .2النسان ف تقيق الغاية من خلقه أو مساءلته عن أفعاله الكتسبة (

 ( العقل غريزة ف قلوب المتحني من عباده أقام به علىيقول الاسب : 
) .3 (البالغي الجة ، يول�د العبد با ث�م يزيد معن�ى )

  مر على    ويست�دل عل�ى ذلك ب�ديث اب�ن عباس حيث قال :
 بن أب طالب رضى ال عنه بجنونة بن فلن قد زنت أمر عم�ر ب��ن

الطاب برجها .
 فردها على وقال لعمر : ياأمي الؤمني ، أترجم هذه ؟

 قال : نعم .
  قال : أو ما تذكر أن رسول ال صلى ال عليه وسلم قال : رفع القلم
 عن ثلثة : عن النون الغلوب على عقله ، وعن النائم حت يس��تيقظ

وعن الصب حت يتلم . 
������������������������

 .355 بتصرف ، وانظر سية بن خفيف ص 68- السابق ص 1
 .237- أعمال القلوب والوارح للحارث الاسب ص 2
 مسألة ف بيان العقل وصفته  58- القصد والرجوع إل ال للحارث الاسب ص 3

) .1 (قال : صدقت فخلى عنها
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     فالنون فقد عقله فل ييز بي الشياء أو أسائها ، كما أن الن��ائم
 مسلوب العقل والرادة حال النوم ، أما الصب فعلمه مدود وعقل��ه ل
 يستوعب الساء دفعة واحدة كما علمها ال لدم علي��ه الس��لم  أو
 لعيسى بن مري حي خرج من بطن أمه ، وإن��ا يس��توعب الس��اء

ومدلولتا على مدار الفترة الزمنية بي ولدته وسن بلوغه الرشد .
 ( فالعقل الذى منحنا ال قادرا على التفكي  وعل��ى   يقول الاسب : 

 معرفة ما أنزل ال وكل إنسان بلغ سن الرشد فقد تمل      مس��ئولية
) .2 (ناتة من أنه عاقل )

     وقال ف موضع آخر من كتابه ماهية العقل : 
وال ل يهلك قوما إل ويذكرهم وياطب عقله��م با يفهم     ) 

 م��ن ع��ب ، وإذا ك��ان ال ق��د م��ن علين��ا بالعق��ل فلك��ى
������������������������

- أخرجه أبو داود ف كتاب الدود ، باب ف النون يسرق أو يصب حدا  برقم (1
 ) والنسائى عن عائشة ف كتاب الطلق ، باب من ل يقع طلقه من الزواج4401

  وابن ماجه عن عائشة ف كتاب الطلق ، ب��اب طلق العت��وه156 ص 6ح� 
  وال�اكم ف144 ص 6) وأح�د ف الس�ند ح� 2041والنائم والصغي برقم (

 .59 ص 2الستدرك ح� 
 .105- ماهية العقل ص 2

) .1 (ياطبن��ا بواسطت��ه )



     وإذا كان مال العقل ف الدنيا هو عال الشهادة ، والعمل ف فه��م
 السنن والنواميس الوضوعة بيث يتمكن منها ويسيطر عليها ويق��وى
 أفعاله با ويزيد من قدرته واستطاعته ، فإن أوائل الصوفية ربطوا العقل
 بزيادة العرفة بال والنظر خلف السباب لظهار قدرته على تس��ييها
 ليزدادوا بذلك إيانا ، فالعلوم الدنيوية طلبها عندهم ل ل��ذاتا ولك��ن

للتقوى با على طاعة ال .
 ( اعلم أن العرفة واسعة ، والياة قصية   لذلك    يقول الجويرى : 

 ل يف�رض علينا تعلم كل الفنون ، كالفلك والط��ب      والرياض��ة
 وعل�م الب�ديع وغي��ره�ا ، ب��ل وج�ب أن نأخذ من ك��ل
 علم ما نن باجة إليه ف إقامة فرائض الشريعة السمحاء          فم��ن
 الفلك علم مواقيت الصلة مثل ، ومن الطب م��ا ينعن���ا م����ن
 الوقوع ف التهلكة ، وم��ن الرياض��ة ما يكننا م���ن قس��مة

) .2 (ال��واريث واحتساب الع����دد وغيها )
������������������������

             207 ، 206- السابق ص 1
 .15 ، 14- كشف الجوب ص 2

      فالعرفة مفروضة لسلوك طريق الق وما دون ذلك فهو مذموم لن
 { ويتعلمون ما يضرهمال ذم قوما اشتغلوا بزائف العرفة إذ قال تعال : 

) .1 (ول ينفعهم }
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 ( اللهم إن أعوذ   بك    وكما قال رسول ال صلى ال عليه وسلم : 
 من علم ل ينفع ، وعمل ل يرفع ، وقلب ل يشع           وق��ول ل

) .2 (يسمع )
       ويقسم الجويرى العرفة على منهج الاسب فهى عنده على نوعي

لال العقل :
العرفة النسانية1   [   ومال العقل فيها النظر والقياس لعرفة نظام]- 

 صنعه والظواهر اليطة به ، وهذا يصله النسان بهده فينمو
 ويتطور مع نو البحث وزيادة البة ف متلف العلوم كالفلك
 والطب والندسة والرياضة وغي ذلك ما يكس��ب النس��ان
قوة وهذا متاح لكل إنسان سواء كان مؤمنا أو كافرا فالكثر

������������������������
 .102- البقرة / 1
 - أخرجه النسائى ف كتاب الستعاذة ، باب ف الشقاق والنفاق وسوء   الخلق2

 1 والاكم ف الستدرك ح� 283 ص 3 ، وأحد ف السند ح� 264 ص 8ح� 
  ص6) وأبو نعيم ف اللي��ة ح� 19635 وعبد الرزاق ف مصنفه برقم (104ص

252. 
   خبة ف هذا الال العقلى هو الكثر قوة ومنعة .

  لعمل العقل والذى يدده الاسب ف كتابه ماهية] - الال الثان2 [
 العقل هو مال العمل ف معرفة النقل أو الوحى ، أو ما ي��ذكره



 الجويرى ف كشف الجوب بأنه مال العقل ف العرفة الربانية
 كمعرفة ذات ال ووحدانيته ومعرفة العلم بصفاته وأحكامه��ا
ومعرفة العلم بأفعاله وكلمته ، ومعرفة الشريعة بأركانا الثلثة :

) .1 ({ منه آيات مكمات }- معرفة الكتاب لقوله تعال : 1    
 { وما آتاكم الرسول فخذوه وما - معرفة السنة لقوله تعال :2    

) .2 (         ناكم عنه فانتهوا }
( ل تتمع - معرفة إجاع المة لقوله صلى ال عليه وسلم : 3     

) .3 (         أمت على ضللة وعليكم بالسواد العظم )
������������������������

  .               7- آل عمران / 1
 .7- الشر / 2
  بتصرف والديث رواه ابن ماجه ف سننه20 ، 19 ، 18- كشف الجوب ص 3

 ( إن إم��ت ل) ونص ال��ديث : 3950كتاب الفت ، باب السواد العظم برقم (
  والديث ف إسنادهتتمع على ضللة ، فإذا رأيتم اختلفا فعليكم بالسواد العظم )

 .133 ص 2أبو خليفة العمى وهو ضعيف ، انظر ابن ماجه ح� 
     ويرى الاسب أن دور العقل وعمله حيال الوحى أو المور الغيبي��ة
 يب أن يقتصر على التلقى والتسليم ث الدعوة والتبشي با أن��زل ال ل
 أن يستبد بالفكر ويقدم  الرأى على كتاب ال ، ولكن يثبت صحة م��ا

) .1أنزل ال من خلل الرواية والدراية (

94



 عند أوائل الصوفية  ــــ 95ــــ   مفهوم القدر والحرية  *********
**********

       ومن ث فالعرفة الدينية ليس للعقل البش��رى م��ن دور حيال��ا
 سوى التلقى والفهم ، وهذه العرفة ضرورية لستكمال معن الرية عند
 أوائل الصوفية ، ذلك لن السلوك اللقى يتم بقومي أساس��ي ه��ا
 الختيار والستطاعة ، فالختيار كما سبق هو ترك إرادة العبد وعق��د
 النية وتديد القصد لفعل من ضدين أحدها حسن والخر قبيح ، ومن
 ث فيلزم لصحة الختيار وتام شروطه ف النسان  أن تك��ون العرف��ة
 بالسن والقبيح أو الي والشر مصاحبة لذا الختيار وهادية له تبيين��ا
 وتوضيحا وترشيدا ، وبذلك تكون العرفة الت يتلقى العقل من ال��وحى
 موضوعاتا ، ويعرف منها اللل والرام هى دليل الختيار البش��رى

وهذا ما يؤك�ده عبد ال بن خفيف بقوله :
     ( ينبغى أن يعتقد العبد أن النب��وة والرس��الة ح��ق ، وأن����ا
 الج���ة على اللق من جن وإنس ، وحج��ة ناص��عة ، قاطع��ة
 للعذر ، أى ل يبق لشخص قط عذر كأن يق�ول : ل أعلم ك�ذا ، أو
 ل���������������������������م يبلغن

 ������������������������
 .108- ماهية العقل للحارث الاسب ص 1



 ذلك أن النبياء قد أتوا وبينوا جيعا بي الل�ق أحوال الدنيا والخ��رة
 من الي والشر ، وما ينبغى فعله وما ل ينبغى ، وما ينبغى قوله وما ل

) .1 (ينبغى ، وما ينبغى التفكي فيه وما ل ينبغى )
      فال سبحانه وتعال جعل العلم من مقومات الرية ف اختيار فع��ل
 على آخر أو منهج على آخر حت يتحقق العدل اللى إذا عذب الكافر

ويظهر الفض�ل إذا أنعم على الؤمن .
 { ولو أنا أهلكناهم بعذاب م�ن قبله لقالوا ربنا     ل��ولقال تعال : ·

 أرسلت إلينا رسول فنتبع آياتك من قبل  أن نذل ونزى       قل كل
 متربص فتربصوا فستعلمون م�ن أصحاب الصراط    الس��وى وم��ن

) .2 (اهتدى }
    فالدين بكليته سواء العقائد النظرية أو الشعائر التعبدية أو التنظيمات
 الجتماعية والسرية كل ذلك يدخل تت منهج العبودية والعرفة الدينية
 الت هى هادية للختيار البشرى ، ول مال للعقل فيها ، بل الشرع هو

القائد الوجه للعقل .
 ( العقل ل يسن ول يقبح والشرع حاكم عل��ى يقول ابن خفيف : 

) .3 (العقل )
������������������������

 .352- سية الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 1
  .359- السابق ص 3 .                 135 ، 134- طه / 2
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        ولقد فصل رسول ال صلى ال عليه وسلم بي الالي ف    عمل
العقل . 

 مال العرفة الدينية الت هى دليل الختيار ومصدر العرفة للخي والشر·
.

 مال العرفة الدنيوية الت هى دليل الستطاعة ومعرفة الثار ف الش��ياء·
بالبة والتفاعل مع السباب ونتائجها .

      فقد مر رسول ال صلى ال عليه وسلم ف الدينة على قوم يؤبرون
 لو ل�م يفع�لوا لصل�ح له فامتنع القوم ع��ن تلقي��حالنخل فقال : 

النخل ذلك العام ظنا منهم أن ذلك من أمر الوحى .
فلما ل ينتج النخل إل شيصا ، سأل رسول ال عما حدث له ؟

فقالوا : قلت كذا وكذا .
قال : أنتم أعلم بأمور دنياكم  .

 وف رواية قال : إن كان ينفعهم ذلك فليصنعون فإن إنا ظننت ظنا فل
)   1 (تؤاخذون بالظن ولكن إذا حدثتكم عن ال شيئا فخذوا به
������������������������

 - الديث أخرجه مسلم ف كتاب الفضائل ، باب وجوب امتثال ما قاله شرعا دون1
 ) وابن2361ما ذكره صلى ال عليه وسلم من معايش الدنيا على سبيل الرأى برقم (



 6) وأحد ف السند ح� 2471ماجه ف كتاب الرهون ، باب تلقيح النخل برقم (
 .123ص 

      فأمور الدنيا والعلم با موكول إل العقل البشرى وبث��ه وتنقيب��ه
 فأصحاب النخل قد عرفوا بالتجربة أنه ل بد من تلقيحه كل عام ليثمر
 وبذلك عرفوا علة الثار ف النخ�ل ، وعلى ذلك يصبح إثار النخ��ل
 من استطاعتهم أما نصيحة الرسول لم أو تعليقه على فعلهم ، فلم يكن

 أنتم أعلمعن وحى من ال وإنا كان اجتهاد شخصى ولذلك قال لم : 
 .بأمور دنياكم

     وف هذه العبارة الصغية تفويض كامل من ال ورسوله أن يعتم��د
 اعتمادا كليا على ما أوتى من أجهزة الدراك والعلم البش�رى ف���ى
 البح�ث والتنقي�ب ف ك�ل م�ا عل�ى الرض والعمل ف س��بيل

العلم برية تامة بعيدا عن منهج العبودية أو تريات الدين وتعليماته .
      ويكن القول بناء على التوافق الصوف النبوى أن الالي الوضوعي

لعمل العقل وتصيل العرفة ينحصران ف نوعي من العلوم :
- علوم مؤثرة ف قوة الفعال وزيادة الوسع والستطاعة .1   
- علوم مؤثرة ف توجيه الفعال بالرادة والختيار .2   

    وكل النوعي إن ل تكن الغاية منهما عبودية ال ومعرفته فل قيم��ة
 لما عند أوائل الصوفية لنم من أزهد الناس ف الدنيا وما يتبعها م��ن

علوم مادية .
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  وهم أيضا من أبعد الناس ع��ن تكي��م غي منه��ج ال وش��رعه ف
أنفسهم .

      فحقا وصدقا أن العاقل من صحح اعتقاده حت ل يج��ل حينم��ا
 يلقى ال تعال ، ويلص نيته ويصفيها حت يشرع ف أعم��اله وأفع��اله
 طاهرا كما ينبغى أن يكون ، ويشتغل بالعمال السنة ويضى أيامه ف

الطاعة حت يكون ذلك عونا له وذخرا ف الغد حي تقوم الساعة .
     وينبغى أن يعلم العبد أن ال تعال ل يلقه عبثا ، ولن يتركه س��دى
 فما دام كذلك ينبغى عليه أن يتهد ويكافح ف تثبيت دينه وأحك��امه
 وتصفية اعتقاده وأعماله وأفعاله وتص��حيح عب��ادته ح��ت تت��م ل��ه

) .1العبودية (
      ويذكر الاسب أن العاقل هو من عقل أى رب يعبد ، وأى ث��واب
 يطلب ، ومن أى عقاب وعذاب يهرب وأى نعيم يش��كر ، والش��كر
 أيضا من هو ، ومن منÄ به فإذا عقل ذلك كله عن ربه استقل واستصغر
 جيع دؤوبه واجتهاده لعظي��م م�ا عق��ل م��ن جي����ع

) .2ذل��ك (
 فمعرفة الصانع ضرورة ، ل يستطيع الؤمن أن يعرف الص��انع ال��الق·

������������������������



 بتصرف .432 ، 431- سية الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 1
 بتصرف .229 ، 221- ماهية العقل للحارث الاسب ص 2

) .1دون أن ينتبه ويعمل العقل والفكر بالتدبي والتفكي (
 ومتابعة النب صلى ال عليه وسلم ضرورة لحتياج الؤمن إل طري��ق·

) .2الداية (
  واتبع��وه لعلك��مفدلم ال على الهت��داء باتب��اعه فق��ال : {·

) .3 (تتدون }
) .4 ({ وإن تطيعوه تتدوا }ووعدهم الداية بطاعته فقال : ·

 وحذرهم الفتنة والعذاب الليم إن خالفوا أمره فقال تعال : ·
     { فليحذر الذين يالفون عن أمره أن تصيبهم فتنة أو        يصيبهم

) .5 (عذاب أليم }
    وعلى الرغم من أن الداية الشرعية مقوم م��ن مقوم��ات الختي��ار
 وضرورة لتحقيق معن الرية ، إل أنم أجعوا أن جيع م��ا ف��رض ال
 تعال على العباد ف كتابه وأوجبه رسول ال صلى ال عليه وسلم فرض
 واجب وحتم لزم على العقلء البالغي م��ن ص��ديق وول وع��ارف

������������������������
 بتصرف .222- السابق ص 1
 بتصرف .355-سية الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 2
 .                   158- العراف / 3
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 .54- النور / 4
 .131 وانظر اللمع للسراج الطوسى ص 63- النور /5

    وإن بلغ أعلى الراتب وأعلى الدرجات وأشرف القام��ات وأرف��ع
 ) وأنه ل مقام للعبد تسقط معه آداب الشريعة ، من إباحة ما1النازل (

 حذر ال أو تليل ما ح�رم الل�ه ، أو تري���م م���ا أح��ل ال ،
 أوسقوط فرض من غي عذر ول علة ، والعذر والعلة ما أج��ع علي��ه

) .2السلون وجاءت به أحكام الشريعة (
 ( والرية م��ن العبودي��ة باطل��ة ، أى    يقول عبد ال بن خفيف : 

 إذا تصور امرؤ أن العبد يوز له ف حياته أن يتمرد من قيد    العبودي��ة
) .3 (وأن تسقط عنه التكاليف الشرعية فهو باطل )

      وقد أنشأ أوائل الصوفية مصطلحا خاصا للحرية قرنوه بعبودية   ال
 والتزام منهجه ظاهرا وباطنا وضبطوا الرية ف اصطلحهم على ذل��ك
 العن ، لعلمهم أن الوحى جاء با يصح أن تعيه العقول م��ن الخلق
 الميدة والسلوك القوي وأنه دعا إل فضائل تيسر الياة ونى عن رزائل
 تيل النسان إل الدرك الي��وان والت��دن اللق��ى ، وك��ان ه��ذا
 الهتمام بالنسان ليتحم��ل مس��ئوليته ف عم��ارة الك��ون وض��بط

������������������������
 .76 ، 75- التعرف لذهب أهل التصوف ص 1



 .76- السابق ص 2
 .361- سية الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 3

) .1حركته (
    وعلقة الفراد ببعضهم بدءا من السرة ومرورا ب��التمع وانته��اء
 بآصرة النسانية تتاج إل ضوابط أخلقية كى ل تتع��ارض الري��ات

) .2وتتصادم الرغبات والصال (
     وال فطر الناس على ضرورة ذلك ، فما العقد الجتماعى والتفاق
 الصامت الكائن بي أفراد الماعة الواحدة إل مظهر من مظاهر ه��ذا
 الضبط ، لن حركة الفرد يب أل تثل قيدا على الخ��ر ، ومص��لحة
 الفرد يب أل تكون استغلل للخرين فل تستقيم حياة الف��راد ، أو
 علقات الماعات والمم بدون ضوابط تكم الري��ات ، فالنس��ان
 تكمه عوامل متعددة بعضها خي وبعضها نزوع إل الشر من أجل هذا
 كانت حاجة النسان إل نظام يد من حركته ويكم علقاته ويق��ود

خطاه ويضع قواعد سلوكه على النهج السليم .
   ولقد أحسن أوائل الصوفية عندما ربطوا معن الرية عن��د النس��ان

بعبودية ال سبحانه وتعال ، وهذا ما سيأتى ف البحث التال .
������������������������

 17- الفكر الخلقى دراسة ومقارنة ، تأليف د. ممد عبد ال الش��رقاوى ص 1
 م .1987بتصرف  مكتية الزهراء سنة 
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  بتص��رف ، دار27- الخلق بي العقل والنقل تأليف د. أبو اليزيد العجمى ص 2
 م .1988الثقافة العربية القاهرة سنة 

***  المبحث الثانى  ***
الرية فى اصطلح أوائل الصوفية

       انفرد أوائل الصوفية عن غيهم باصطلح خاص للحرية ومدلول
 معي للكلمة يتلف تاما عن اصطلح التكلمي ، فالتكلمون تناولوا ف
 بثهم مدى حرية الرادة النسانية وموقعها من الشيئة والرادة اللية ث
 الستطاعة الادثة وعلقتها بالقدر اللى ، وهذا الصطلح الصوف وإن
 كان يمل ف طياته تكامل الذهب الصوف ف فه�م الق��در وعلقت��ه
 بالرية إل أنه أضاف معن جديدا للفكر السلمى ، فقد ربطوا الرية
 بالعبادة بيث تصبح العبادة هى الوجه الخر للحري��ة ، أو بعن آخ��ر

تصبح الرية والعبادة وجهي لقيقة واحدة .
     وهذا الصطلح مع كونه من حيث الفكرة يعد سبقا فكريا وإضافة
 جديدة للتراث السلمى ، فإن النصوص الثابتة ف كت��اب ال وس��نة
 رسوله صلى ال عليه وسلم تؤيده ول تعارضه ، بشرط أن يكون منهج
 العبودية معبا عن النهج السلمى الالص ، كما يكن القول إن ه��ذا
 الصطلح الصوف لوائل الصوفية يصل�ح أن يقدم كمفهوم عص��رى

لدعاة الرية والتشدقي با .



     فالرية عند الوائل تضع النسان ف موضعه الصحيح الذى يقق به
 الغاية من خلقه ويصل من خلله إل مرض�اة ربه وذل��ك يك���ون

 { وم�ا خلق��تبتحق�يق العب�ودية ل كم�ا قال سبحانه وتعال : 
) .1 (الن والنس إل ليعبدون }

  ( ف الرية تام العبودية وف تقيق) :2   يقول أحد بن خضرويه (
) .  3 (العبودية تام الرية )

    وهذا الصطلح الصوف يؤثر ف موضوع البحث من وجهي :
 ] - الوجه الول : تكامل الذهب الص��وف ف فه��م الري��ة1 [

ومقوماتا .
 ] - الوجه الثان : إبراز الرية كسلوك علمى ودستور صوف يكن2 [

أن ينف�ذ ف أرض الواقع .
  فاصطلح الرية بعن العبودية يمل     * أما عن الوجه الول

 ف طياته كل القومات اللزمة لتحقيق الرية النسانية ، إذ الري��ة ف
 هذا الصطلح ليست مسألة نظرية مل دراستها ف الذهان ، ولكنه��ا

������������������������
 .56- الذاريات / 1
 - أحد بن خضرويه البلخى كنيته أبو حامد وهو من كبار الشايخ برسان وم��ن2

  ه� انظ��ر ترجت��ه240قرناء أب تراب النخشب وأب يزيد البسطامى توف س��نة 
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  ص��فة42 ص 10 حلية الولي��اء ح� 137 ص 4التفصيلية ف تاريخ بغداد ح� 
 .103 ص 1 الرسالة القشيية ح� 137 ص 4الصفوة ح� 

 .104 طبقات الصوفية ص 448- اللمع للسراج الطوسى ص 3
 تطبيق عملى يؤثر على القلب واللسان والوارح والركان ، وم��ن ث
 فإنم بإخراجهم لذا الصطلح آمنوا بوجود الرادة ال��رة والختي��ار
 الذاتى للنسان إذ لو كان مبا لنت��فى معناه وانع�دم تقيق��ه ،
 وآمنوا بقدرة النسان على تنفيذه وآدائه كواجب يسعى الرء بكل سبيل
 إل بروزه ف سلوكه وعمله ولو ل تكن لديهم الستطاعة على تنفي��ذه
 لصبح فكرة عالقة ف الذهن ل حقيقة لا ولا أصبحت الرية س��لوكا

ملموسا يتحقق بالعبودية ل .
    كما أنم أثبتوا بذا الصطلح القوم الثالث من مقومات الرية وهو

العلم بنوعيه :
 �� علم التمييز والدراك إذ يسقط التكليف عن الطف��ال ح��ت1

 يصلوا إل سن الرشد والبل�وغ ، كما يسقط أيضا ع��ن الن��ائم
 ( ل يع�ذب ال بالنار إل بعد ل��زوموالنون يقول الكلباذى : 

 الجة على من عاند وكفر ووجبت عليه الحك��ام ، ول ت��ب
) .1 (الحكام إل على العقلء البالغي )

�� وعلم الداية والرشاد لطريق العبودية ، والمثل ف العلم بنهج 2



������������������������
  وسية116 وانظر اللمع ص 76 ، 75- التعرف على منهج أهل التصوف ص 1

 .351الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 
 التكليف الذى جاءت به الرسل ، ولو انعدم ه��ذا العل��م لختلف��ت
 الضوابط وتصادمت الريات ، ولا تققت عبودية ال ، فهذا العلم هو

  { يا أيها الذينالوسيلة للحرية وهو شرط ف الوصول إليها قال تعال :
) .1 (آمنوا اتقوا ال وابتغوا إليه الوسيلة }

) .2 ({ وما كنا معذبي حت نبعث رسول }وقال أيضا : 
  ف الصطلح الصوف لوائل   * أما عن الوجه الخر للحرية

 الصوفية  فهى تتطبيق علمى لقيام النسان بدوره ف الي��اة والل��تزام
بعبودية ال كما أداها رسول ال صلى ال عليه وسلم .

 ( ال�رية عند الصوفية أل يلكك شئ م��ن    يقول صاحب اللمع : 
 الكونات ، وغيها فتكون حرا إذا كنت ل عب�دا فل يك�ون العب�د

) .3 (عب�دا حق�ا ويك�ون ل�ا س�وى الل�ه مست�رق�ا )
     فالرية إبراز لتوحيد العبادة على وجه الكمال ، أو دعوة لع���دم
 الضوع والذل والطاعة لحد سوى ال ، فهى قائمة عل��ى القاع��دة

الساسية لدعوة الرسل جيعا ف إفراد ال بالعبودية قال تعال :
 { وما أرسلنا من قبلك من رسول إل نوحى إليه أن��ه ل إل��ه إل أن��ا

������������������������
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 .                          35- الائدة / 1
 .15- السراء / 2
 .450- السابق ص 3

) .1 (فاعبدون }
  { ولقد بعثنا ف كل أمة رسول أن اعبدوا ال واجتنب��واويقول أيضا :
) .2 (الطاغوت }

) .3 والطاغوت هو كل ما عبد من دون ال (
      فالر ف الفهوم الصوف لوائل الصوفية هو التحرر م��ن عبودي��ة
 الدنيا وعبودية النفس والشيطان وك�ل ما استرقه وصرفه عن عبودي��ة

ال   أو هو التحرر من عبادة الطاغوت كما قال ال تعال : 
     { فمن يكفر بالطاغوت ويؤمن بال فقد استمسك بالعروة ال��وثقى

) .4 (ل انفصام لا }
       وعلى ذلك فإن الصوفية الوائل أبعد ما يكون عن الشرك ب��ال
 وصرف شئ من أقوال�م أو أفعالم الباطنة والظاهرة لغي ال بعكس ما
 نرى من أحوال الصوفية ف الواقع العاصر الذين قيدوا أنفسهم بالوف
 والرجاء من ساكن الضرحة والقبور فعلقوا دعاءهم ب��م وأخض��عوا
 أنفسهم لم ول يتحرروا ل كما فعل اللوائل  ، وقد تق��دم موق��ف

������������������������



 . 25- النبياء / 1
36- النحل / 2
  .305- الفردات ف غريب القرآن للراغب الصفهان ص 3
 .256- البقرة /  4

 الوائل من النظر إل السباب ف الفصل السابق وأن العتم��اد عليه��ا
 شرك خفى يقع فيه الغافلون لضعف اليقي ف التوكل على ال ، ف��إذا
 كان هذا موقفهم من الشرك الصغر فما بالنا بوقفهم من دعاء الموات
 والتوسل بم وصرف العبادة إليهم كالستغاثة والنذر والذبح والطواف
 والركوع والسجود وغي ذلك من ألوان الشرك الكب م��ا ي��دث ف
 متلف الطرق الصوفية التتشرة ف البلد ، وإنا ذكرت ذلك ح��ت ل
 يكون البحث بعزل عن الواقع  وليتجلى الف��رق بي معتق��د الوائل

ومعتقد الصوفية ف العصر الاضر .
    فالصوفية الوائل أنشأوا مصطلح الرية رغب��ة ف تأص��يل العب��ادة
 وإظهارا لدقائق التوحيد ، وف القابل التنبيه على دقائق الشرك وخفاي��ا
 الرياء ، ووجوب التحرر من الضروريات النفسية والطبيعية الت تسترق

 ( أنت عبد من أنت ف رقه وأسره) : 1النسان ، قال أبو على الدقاق (
 ، فإن كنت ف أسر نفسك ف��أنت عب��د نفس��ك ، وإن كن��ت ف

������������������������
 - هو أبو على السن الدقاق النيسابورى أستاذ القشيى صاحب الرسالة ب��رع ف1

  ه� انظر وفي��ات410العلوم الصوفية وف الفقه واللغة وتوف ودفن بنيسابور سنة 
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 عند أوائل الصوفية  ــــ 109ــــ   مفهوم القدر والحرية  *********
**********

 112 ص 3 ، طبق��ات الش��افعية ح� 375 ص 2العيان لب�ن خلكان ح� 
 225 ص 1والكواكب الدرية ف تراجم السادة الصوفية لعبد الرؤف الن��اوى ح� 

طبعة القاهرة .
) .1 (أسر دنياك فأنت عبد دنياك )

    لقد أوجب الرسول صلى ال عليه وسلم التخلص من رق معبودات
 الدنيا ، وبي أن التعلق با على حساب عبودي��ة ال اس��ترقاق منه��ا
 للنسان ، لنه يوال فيها ويعادى فيها ، ويعل رضاه مرتبطا با وهذه

أوصاف تؤثر ف عبوديته ل ، فوجب عليه التحرر منها .
 ( تعس عبد الدينار ، تعس عبد الدرهم    قال صلى ال عليه وسلم : 

 تعس عبد الميصة ، تعس عبد الميلة ، إن أعطى رضى ، وإن      ل
 يعط سخط ، تعس وانتكس ، وإذا شيك  فل انتقش ، طوب   لعب��د
 آخذ بعنان فرسه ف سبيل ال أشعث رأسه مغبة قدماه ، إن ك��ان ف
 الراسة  كان ف الراسة ، وإن كان ف الساقة كان      ف الساقة ، إن

) . 2 (استأذن ل يؤذن له ، وإن شفع ل يشفع له )
������������������������

 .430 ص 2- الرسالة ح� 1
- أخرجه البخارى ف كتاب الهاد ، باب الراسة ف الغرز وف سبيل ال برق�م (2

) وأخرجه مسلم ف كتاب الب والصلة ، باب فضل الضعفاء والاملي برقم (2886
 ) وابن حبان ف4135) وابن ماجه ف كتاب الزهد ، باب ف الكثرين برقم (2622



 ) وأخرج��ه3218كتاب الزكاة ، باب جع الال من حله وما يتعلق بذلك برق��م (
  وتعس دعاء علي��ه ب��اللك أى انك��ب وع��ثر159 ص 9البيهقى ف سننه ح� 

 والميصة ثوب خز أو صوف معلم ، والميلة ثياب لا خل من أى شئ كان ، وإذا
شيك فل انتقش أى إذا أصابته شوكة فل أخرجت منه .

     فسماه النب صلى ال عليه وسلم عبد الدينار وعبد ال��درهم ، لن
رضاه لغي ال وسخطه لغي ال فهو عبد لا يهو اه وهو رقيق له  .

     فالرق والعبودية ف القيقة تبدأ برق القلب وعبوديته ث يظهر أثرها
ف البدن والوارح .

      أما ما يتاجه العبد من طعام وشراب وملبس ومنكح ومسكن فهذا
 يطلب من ال ويستعي به عليه من خلل أخذه بالسباب ، فيكون الال
 عنده يستعمله ف حاجته بنلة الدابة الت يركبها وبساطه الذى يل��س
 عليه من غي أن يستعبده أو يكون هلوعا بقصده فرحا بص��وله  لن
 هذه الضروريات ل بد منها ، إذ أن ال أوجد حاجتهم إليه��ا ب��أمره
 الكون ف تركيبه����م وق��درته س��بحانه ف إظه��ار ابتلئه��م ،
وجعله����ا مال لظهار فضله على أوليائه وسخطه على أعدائه .
     فما ل يتاج إليه العبد من أمور الدنيا فل يعلق قلبه به ، وإذا فع��ل
 صار مستعبدا ومقيدا بذه المور ل يبقى خالصا على حقيقة العبودية ل

أو على حقيقة التوكل على ال بل فيه شعبة من العبادة لغي ال .
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      وهذا هو الستحق لدعاء النب صلى ال عليه وسلم عليه بالتعاس��ة
والنتكاسة . 

    ويرى النيد بن ممد أن الرية آخر مقام للعارف ، وقلما يصل إليه
إل الخلصون الصادقون فقال متمنيا أن يرى عابدا بق : 

) .1 (            أتنى على الزمان مال     :     أن ترى مقلتاى طلعة حر
    فالرية يقطع العابد فيها أشواطا من الاهدة ف التزام الشرع والتعبد
 بالنوافل وف كل مرحلة يؤدى فيها شيئا من العبادة ، ينحل عنه قيد من
 قيود الرق لغي ال حت يصل بأدائها إل انفكاك جيع القيود ، كالعب��د
 الكاتب يظل عبدا وإن دفع إل سيده كل ما كاتب عليه واستثن درها

واحدا ، فل بد من دفع الكل حت يرج إل الرية .
     سئل النيد عن ل يبق عليه من الدنيا إل مقدار مص نواة ، أيك��ون

) .2 (( الكاتب عبد ما بقى عليه درهم )حرا ؟ فق��ال : 
    ول شك أن هذا الفهوم ارتقاء بالذات النسانية إل مرتبة الكم��ال
 فدخول النسان ف عبودية ال اختيارا هو السبيل الوحيد للمحافظة على
 حريته وتقيق ذاته ، وهذا يتطلب سلوكا يناظر سلوك النب ص��لى ال
 عليه وسلم الثل العلى للمسلمي ، ومتابعته ف كل ص��غية       أو
 كبية ، وكلم النيد يأتى ف الرحلة النهائية من التدرج ف القام��ات



 الصوفية ، وهذا القام يدل على أنه على قدر كبي من الرية لنه قط��ع
 ف اليان والعمل أش��واطا وماه��دات ، ينهيه��ا ب��التخلص م��ن

������������������������
 .461 ص 2- الرسالة ح� 1
 .462 ص 2- السابق ح� 2

 قيود الصغائر والشرك الفى وما شابه ذلك ما يفى عل�ى العام�ة ول
 ( إن ال تع��اليفى عليهم ، قال بشر بن الارث للسرى السقطى : 

 خلقك حرا فكن كما خلقك ، ل ترائى أهلك ف الضر ول رفقت�ك
) .1 (ف السفر ، اعم�ل ل ودع عنك الناس )

     ويبي ف موضع آخر أن الخلص وتطهي السريرة بي العبد ورب��ه
 يعل النسان حرا من الغيار وعبوديتها ، حرا بآداء العبودية ل م��ن

 ( من أراد أن يذوق طعم الرية ويستريح منجانب آخر ، يقول بشر : 
) .2 ( فليطهر السريرة بينه وبي ال تعال )[ لغي ال ]العبودية 

* حرية الباطن وحرية الظاهر  :
      ولا كانت الرية مرتبطة بالعبودية عند أوائل الصوفية ، فإن عبودية
 الباطن هى حرية الباطن وهى التخلص من كل القيود النفسية والنوازع
 الداخلية وه�ذا الانب قد نال حظا وفيا من الدراسة عندهم ، أم��ا
 عبودية الظاهر فهى مرتبطة بدى الرية الت تتحقق ف الباطن ، فه��ى

مبنية عليها لقوله صلى ال عليه وسلم :
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أل إن ف السد مضغة إذا صلحت صلح السد كله وإذا      ) 
������������������������

 .      450- اللمع ص 1
 .262 ص 2- الرسالة القشيية ح� 2

) .1(فسدت فسد السد كله إل وه�ى القلب ) 
    وينبغى الشارة إل أن حرية الباطن والظاهر عند أوائل الصوفية ما  

 هى إل ماولة منهم لتحقيق العبودية ف أعمال القلوب والوارح عل��ى
 النهج السلمى والفهوم الشرعى ، ول يقصدون التحلل من الش��رع
 تت شعار الشريعة لهل الظاهر والقيقة لهل الباطن أو بأى وجه من
 الوجوه ، ولذا نبه أغلب الصوفية على ض��رورة الفه��م الس��ليم لعن

الظاهر والباطن .
  ( أنكرت طائفة من أهل الظاهر وقالوا : ل   يقول السراج الطوسى :

 نعرف إل علم الشريعة الظاهرة الت جاء با الكتاب والسنة     وقالوا :
)  .2 (ل معن لقولكم علم الباطن وعلم التصوف )

     فأجاب بأن علم الشريعة واحد ، والشريعة دع��ت إل العم��ال
 الظاهرة والباطنة ، والعلم مادام ف القل��ب فه��و ب��اطن في��ه إل أن
 يرى ويظهر على اللسان والواراح فيكون ظاهرا ، فعل��م الشريعة



 فيه عبودية ظاهرة متعلقة باللسان والوارح وعبودي��ة باطن��ة متعلق��ة
) .3بالقل�ب (

 ������������������������
 .164 والديث سبق تريه ص 43- انظر اللمع ص 1
  .    43- اللمع ص 2
  .44 ، 43- السابق ص 3

    ومن ث فل يوز بال من الحوال التحرر من عبودية ال عندهم .
 ( والرية من العبودية باطلة : أى إذا تصور  قال عبد ال بن خفيف : 

 امرؤ أن العبد يوز له ف حياته أن يتحرر من قيد العبودية وأن تس��قط
) .1 (عنه التكاليف الشرعية فهو على باطل )

     ث يبي أنه يوز له أن يتحرر من رق النفوس��ية الباطن��ة فق��ال :
 ( ولكن التحرر جائز من رق النفوسية ، أى يوز للعبد أن يتحرر   من
 قيد نفسه وغلها والرق والعبودية ل يسقطان من العب��د ب��ال     ول

) .2 (يسقط عنه اسم العبودية )
وقد أخطأ بعض السالكي ف فهم الرية والعبودية :

  معلل أن الر إذا عمل عم��ل] - فمنهم من استهجن معن الرية1[
 لطلب العوض والزاء فل تلو معاملة الح��رار ع��ن طل��ب
 العواض  والعبد ليس له طلب جزاء ول عوض ولكن سيده إذا

 ) وقد3أعطاه أعطاه متفضل وإن ل يعط ل يستحق عليه شيئا (
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 بي السراج الطوسى خطأهم ، لن اسم الرية أطلق�ه م���ن
أطلق�ه 

������������������������
  .361- سية الشيخ الكبي عبد ال بن خفيف ص 1
 .361- السابق ص 2
 - أصول اللمتيه وغلطات الصوفية لب عبد الرحن الس��لمى تقي��ق د. عب��د3

 .184الفت�اح أحد الفاوى ص 
 ) أما الزهد ف النة فليس من1لتحقيق العبودية ل على النهج النبوى (

زهد الوائل ، ولذا ل يوفق القشيى ف قوله : 
 ( وأن الذى أشار إليه القوم من الرية هو أل يكون العبد تت رق     

 شئ من الخلوقات ل من أعراض الدنيا ول من أعراض الخ�رة فيعبده
) .2 (فردا لفرد )

      إذ أنه سحب هذا القول على عامة الوائل م��ن الص��وفية وه��و
مصروف لبعضهم فقط .

  من توهم أن العبد ما دام بينه وبي] - ومن أخطأوا ف فهم الرية2[
 ال تعبد فهو مسمى باسم العبودية ، فإذا وصل إل ال صار حرا
 وإذا صار حرا سقطت عنه العبودية وأمكنه عند ذلك التحلل من

) .3الشرع وإسق��اط التكالي��ف (



       يقول اللج :
 ( اعلم أن الرء قائم على بساط الشريعة ما ل  يص�ل إل�ى          

 التوحي��د ، ف��إذا وصل إلي�ه سقط����ت م����ن
عين�ه ، وص���ارت

������������������������
 .185- السابق ص 1
 .          461 ص 2- الرسالة ح� 2
 .531- اللمع ص 3

) .1 (عنده هوسا )
    وقد بي السراج الطوسى ضللم من قÎبل أنم خفيت عليهم أن العبد

 )2ل يكون ف القيقة عبدا حت يكون قلبه حرا من عبودية الغب��ار (
) .3ولذا قال الشبلى : ( ال�رية هى ح�رية القلب ل غ�ي ) (

* حرية الباطن والتحرر من الضرورات النفسية :
      يرى أوائل الصوفية ف الضرورات النفسية الت ركبها ال فيهم بابا
 واسعا للمنازلة والاهدة وتطهي النفس ، فهو يقاومها وياول ماول��ة
 ملحة التحرر منها بكسر شهوتى البطن والفرج ، وهذا دليل حازم على

رفضه الضوع لتلك الضروريات .
 ( لا خل�ق ال تعال الدنيا جعل ف الشبع     قال سهل بن عبد ال : 

) .4 (العصية والهل وجعل ف ال�وع العل�م والكم�ة )
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     فالشبع والوع من المور الضرورية الت تواجه النسان ب��أمر ال
 وليس لما وجودا ذاتيا وإن كان لما قياما وأثرا ف الوجود ، ولكنهما
 عن إرادة ال وفعله ف ميدان الربوبية ابتلء للنسان ، وم��ن ث ف��إن

������������������������
 .55 ص 1936- أخبار اللج نشرة ماسينون ، بول كرواس مكتبة باريس سنة 1
 .532- ا للمع ص 2
 .343- طبقات الصوفية ص 3
 .                         373 ص 1- الرسالة ح� 4

 الحتماء أو المية كما يسميها أوائل الص��وفية وس��يلة النس��ان ف
مكافحة شهوتى البطن ومالفة الوى وسائر الشهوات .

 ( إن أهل النار غلب��ت ش��هوتم حيته��م فل��ذلك    قال الدقاق : 
) 1 (افتضحوا )

 )2   ويذكر السلمى من عيوب النفس أنك ل تييها ح��ت تيته��ا (
 ويقصد بذلك ل تييها للخرة حت تيتها عن الدنيا ، ول تى بال حت
 توت عن الغيار ، فإذا أمات مذموم الوصاف ف النفس تررت النفس

من عبودية الغيار .



 ( من تقرب إل النة بتلف نفسه حفظ ال) : 3    قال يى بن معاذ (
 ) وذلك أن ينعها شهوتا ويمله��ا عل��ى مكارهه��ا4 (عليه نفسه )

������������������������
 .78 ص 1- السابق ح� 1
  طبع��ة9- عيوب النفس لب عبد الرحن السلمى ، تقيق مدى فتحى السيد ص 2

مكتبة الصحابة .
 - هو يى بن معاذ بن جعفر الرازى يكن أبا زكريا من الزهاد والعباد س��ع م��ن3

  ه� انظر258اسحاق بن إبراهيم الرازى ، ومكى بن إبراهيم مات ف نيسابور سنة 
 ص1 الرسالة القشيية ح� 17 ص 4 ، صفة الصفوة 51 ص 1حلية الولياء ح� 

  وفيات العي��ان ح�56 نفحات النس ص 298 ص 1  تذكرة الولياء ح� 91
 .138 ، ص 2 شذرات الذهب ح� 218 ص 14 تاريخ بغداد ح� 396 ص 2
 .9- عيوب النفس ص 4

فالنفس ل تألف الق أبدا .
     ويبي السلمى أن خلصها من هذه الفة يكمن ف السهر وال��وع
 والظمأ وركوب مالفة الطبع والنفس ومنعها عن الشهوات ، ف��الوع

) .1طعام به يقوى ال أبدان الصديقي (
    ومن ث فإن الصوف عندهم يقف من الشتهاء موقف الرافض ماول

التغلب على الضرورات النفسية بعد أن استجاب لا .
   قيل لبعضهم : أل تشتهى ؟

) .2 (   فقال : أشتهى ولكن أحتمى
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    فهو ل ينكر وجود الشهوة والرغبات ف نفسه  ول يزع��م القض��اء
 عليها تاما ولكنه يقف منها موقفا إيابيا ل سلبيا فيمنع ذات��ه م��ن أن
 تستجيب لكل الشهوات إل بالقدر الذى يرغ�م النفس ، حت وص��ل

البعض منهم ف ذلك إل ماولة منع النفس من مرد الشتهاء .
قال أبو على الدقاق : 

قيل لبعضهم : أل تشتهى ؟ 
) .3 (فق�ال  : أشتهى أل أشتهى ؟

������������������������
 .             9- السابق ص 1
 .                 378 ص 1- الرسالة ح� 2
 .378 ص 1- السابق ح� 3

فهم يعلمون أن ال ابتلهم بالشتهاء للبتلء وأراد منهم التحرر منه .
 : ( وذل��ك أكم��ل ف   يقول القشيى معلقا على القولة الس��ابقة  

) .1 (الاهدة ، وأت ف كسب الضروريات )
     وهذا موقف شديد اليابية ، لنه ل يرر الشهوة ذات��ا ولكن��ه
 يارب مبدأها ، ولن كان أوائل الصوفية يرون ف الوع وترك الشهوة
 نوعا من الرية ومقاومة للضرورة النفسية فإنم أيضا دع��وا إل ح��ث
 النفس على التواضع والشوع والقناعة ف مقابل ترك الري��اء والك��ب



 والعجب والطمع والعظمة وغي ذلك من الوصاف الذمومة ، وأفردوا
لذلك مساحات كبية من كلمهم تذخر با مصنفاتم .

 : ( الشرف ف التواضع والع��ز ف) 2     يقول إبرهيم ابن شيبان (
) .3(التقوى والرية ف القناعة ) 

������������������������
 .379 ص 1- السابق ح� 1
 - هو أبواسحاق إبراهيم بن شعبان القرميسن عابد زاهد ، له مقامات ف ال��ورع2

 والتقوى وكان شديدا على الدعي متمسكا بالكتاب والسنة لزما للطريقة الص��وفية
  شذرات ال��ذهب361 ، ص 10 ه� انظر حلية الولياء ، ح�330ت�وف سنة 

  ص1طبقات الش��عران ح� 174 ص 1  الرسالة القشيية ح� 344 ص 2ح� 
132. 

 .386 ص 1- الرسالة ح� 3
 ( من أراد أن يكون ح��را م��ن   وف مم�وع ه�ذه العان يقول : 

 الكون فليخلص ف عبادة ربه فمن تقق ف عبادة ربه صار حرا     م��ا
) . 1 (سواه )

* مخالفة النفس رأس العبادة ومظهر الحرية :
     ويكاد يمع أوائل الصوفية على أن مالفة النفس رأس العبادة ومظهر
 الرية فالنفس ترى بطبعها ف ميدان الخالفة والعبد يردها بهدها عن

سوء الطالبة ، فمن أطلق عنانا فهو شريك معها ف فسادها .
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 { وأما من خاف مقام ربه ونى النفس عن الوى ف��إن   قال تعال : 
) .2 (النة هى الأوى }

 ( ف��إذا غض��بت    ويصف الاسب رغبتها وسوء تصرفها فيق��ول : 
 فطلبت منه اللم امتنعت منه فظهر منها السفه والقد وس�وء الل��ق
 ولو طلبت الخلص هاجت شهوتا بالرياء ، وعند طلب الرضا تتن��ع
 منه وتيج للجزع والتسخط ، وعند الزهد والتوكل والصدق جاش��ت

) .3 (الشهوات ف ضد ذلك كله )
������������������������

 .404- طبقات الصوفية ص 1
   وأعم��ال القل��وب394 ص 1 وانظر الرس��الة ح� 41 :40- النازعات /2

 .64والوارح ص 
 .260- الرعاية ص 3

      ويرى الاسب أن الذر من نوازعها يكون بخاصمتها إل الكتاب
 والسنة وإقامة الجة عليها والتفتيش عن عيوبا وقيودها ، وذكر خبثها
 وكذبا ، فإذا أذعنت بالقرار والعتراف بالق وانقطع��ت معاذيره��ا
 وحججها الكاذبة ، فإن انقادت إل الق ، وإل رفع أمرها وهه��ا إل
 النار وتوهم شدة عذابا ، وأنه واجب عليها ف نزع ال��وت وكرب��ه

) .1وسكراته وغمه وقلقه (



   ويمع السلمى عيوب النفس وقيودها والسبيل إل مداواتا والتح��رر
منها من خلل ما ورد ف الشرع مقرونا بالدلة فيذكر من عيوبا :

  الفتور ف الطاعة ، وعلج ذلك بدوام اللتجاء إل ال وملزمة] -1[
ذكره وقراءة كتابه .

  عدم الشعور بلذة الطاعة ، ومداواتا ف الخلص وملزم��ة] -2[
السنة ف الفعال وتصحيح مبادئ أموره ليصح منتهاها .

 النفس ل تألف الق ، ومداواتا الروج منها بالكلية إل ربا .] -3[
  النفس تألف الواطر الرديئة ، ومداواتا ف الس�تعاذة ب��ال] -4[

والستغفار   
  طلب الرياسة بالعلم والتكب ، ومداواتا ف رؤية منة ال عليه ف] -5[

أن جعله وعاءا لحكامه .
������������������������

  .7 كتاب التوهم للمحاسب ص 263- انظر السابق ص 1
الرضا عند الدح والغضب عند الذم ، ومداواتا ف قوله صلى] -6[   

) .1 (( احثوا ف وجوه الادحي التراب )ال عليه وسلم : 
 ] - الوض ف أسباب الدنيا بل ضرورة وعلجها ف قول النب صلى7[

ال عليه وسلم : 
) .  2 (( من حسن إسلم الرء تركه ما ل يعنيه )        
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     ويستمر السلمى ف عرض آفات النفس والسبل الشرعية ف مداوتا
 إل أن يقرر أن إصلح الظاهر والباطن يكن ف اتباع سنة النب صلى ال
 عليه وسلم ف كل الفعال والقوال والسباب والقامات   والحوال ث

قال :   
  (  وإياك ومالفة السنة ، فيما دق وجل ، واقتدى بسية السلف الصال
 من المر بالعروف والنهى عن النك��ر ، واب��دأ ف ذل��ك بنفس��ك

������������������������
 ) والترمذى   ف4804- أخرجه أبو داود ف الدب ، باب كراهية التمادح برقم (1

 ) واب��ن م��اجه ف كت��اب2505الزهد ، باب كراهية الدحة والداحي برقم (
  وأبو نعيم ف56 ص 6) وأحد ف السند ح� 2420الدب ، باب ال�دح برقم (

 . 99 ص 6اللية ح� 
  واحديث أخرجه الترمذى ف19 : 9- انظ�ر عيوب النف��س للسلمى من ص 2

) وابن ماجه ف الفت ، باب كف اللس��ان ف الفتن��ة برق��م (3419الزهد برقم (
 .320 ص 14) والبغوى ف شرح السنه ح� 2420

 وأوصيك بايثار طاعة ال والقبال عليه بالكلية والرجوع ف ك��ل ه��م
) .  1 (ونائبة إليه )

* حرية الظاهر والتحرر من الضروريات الطبيعية :
     وإذا كان جهد أوائل الصوفية ينصب ف القام الول على إص��لح
 الباطن والعمل لتحرير القلب من آفات النفس وعيوبا ، فذلك لك��ون



 القلب هو الرك الفعلى للسان والوارح ، فإذا انصلح القلب وت��رر
 الباطن بالعبودية فإن السد تابع له ف الرية ، وقد سبق قول أب بك��ر

) .2 (( الرية حرية القلب ل غي )الشبلى : 
      ويذكر الكى ف ترابط القلب مع أعمال اللس��ان وال��وارح أن
 السلم هو ظاهر اليان وهو أعمال الوارح ، فالي��ان ف القل��ب
 والسلم أعلم اليان ، واليان عقود السلم ، فل إيان إل بعمل ول
 عمل إل بعقد ، ومثل ذلك مثل العلم الظاهر والباطن أحدها مرتب��ط
 بصاحبه من أعمال القلوب وأعمال الوارح ، ويستدل بقوله صلى ال

) .3 (( إنا العمال بالنيات )عليه سلم : 
     ويؤكد السلمى على هذه القيقة ، وأن العمال الظاهرة ل تصل 

 ������������������������
 .42 ص14- عيوب النفس ص 1
 .343- طبقات الصوفية ص 2
 .163 والديث تقدم تريه ص 129 ص 2- قوت القلوب ح�3

 با التقوى وإنا تصل با يقع ف القلب م��ن عبودي��ة ال وخش��يته
 ومراقبته ، فإذا ت ذلك فإن العمال الظاهرة ستكون هى الع��بة ع��ن

) .1تقوى القلوب فالعتبار ف هذا كله بالقلب (
 ( إن ال ل ينظر     أما دليله ف ذلك فهو قوله صلى ال عليه وسلم : 
) .      2 (إل صوركم ول إل أموالكم ولكن ينظر إل قلوبكم )
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  وكما جعل ال الضرورات النفسية قى القلب ابتلء ك��ذلك جع��ل
 أعمال الظاهر ، فأعمال الوارح ضرورة يب إخض��اعها لطاع��ة ال
 وعبوديته  فاللسان من ضرورته الكلم وقد يكب الناس ف النار عل��ى

 ) والعاقل هو الذى يتحرر من3مناخرهم بسبب ما حصده من الكلم (
سوء أفعاله .

    فالنسان يزرع بقوله وعمله السنات والسيئات ث يصد يوم القيامة
 ما زرع ، فمن زرع خيا من قول أو عمل حصد الكرامة ، ومن زرع

������������������������
 .44 واللمع ص 10- عيوب النفس ص1
 )121- أخرجه مسلم ف كتاب الب والصلة ، باب تري ظلم السلم وخذله برقم (2

   وابن ماجه ف كتاب الزهد ، باب القناعة285 ص2وأخرجه أحد ف السند ح�
 .     141ص14) والبغوى ف شرح السنة ح� 4143برقم (

 .116- رسالة السترشدين ص 3

) .1شرا من قول أو عمل حصد الندامة (
    ويضرب الاسب مثل لعبودية القلب والوارح وكيفية الترابط بينه��ا
 بأن القلب مثل بيت له ستة أبواب والعبد يب عليه الذر أل ي��دخل
 عليه من أحد هذه البواب شئ فيفسد عليه البيت ، فالقلب هو ال��بيت



 والبواب : العينان واللسان والسمع والبصر واليدان وال��رجلن فم��ت
) . 2انفتح باب من هذه البواب بغي علم ضاع البيت (

     وهذه المثلة والاولت الت يسعى م��ن خلل��ا أوائل الص��وفية
 لتجسيد العبادة وكيفية إظهارها ف أعمال القلوب والوارح ، ما ه��ى
 إل ماولة للتحرر من الضروريات الداخلية والارجية ف ذاته ، ويكمن
 القول إن الرية الت يبغى أوائل الصوفية تقيقها تكم��ن ف استس��لم
 القلب واللسان والوارح لنهج العبودي��ة بك��ل جزئي��اته ومتوي��اته
 وأحكامه ومعاملته الت تنمحى كل ضرورة أو إرادة ت��الف منه��ج

العبودية .
     ولقد بلغ ذلك إل حد أن يبحثوا ف الحكام الت تتعلق بكل جزئية

من الباطن والظاهر ف القلب واللسان والوارح .
������������������������

 طبعة مصطفى الب��اب242- جامع العلوم والكم للحافظ بن رجب النبلى ص1
 بتصرف .1369اللب ص

 .115- رسالة السترشدين ص2
    وياول ابن القيم ف شرحه لنازل السائرين أن يصى قواعد العب��ادة
 ف أعمال الظاهر والباطن أو النهج الذى يدد معن العبودية ل وكيف

يققه النسان على نفسه فيقول : 

126



 عند أوائل الصوفية  ــــ 127ــــ   مفهوم القدر والحرية  *********
**********

      ( العبادة منقسمة على القلب واللسان والوارح ، والحكام ال��ت
 للعبودية خسة واجب ومستحب ومباح ومكروه ومرم ، وهن لك��ل

) .1 (واحد من القلب واللسان والوارح )
* عبوديات القلب واللسان والجوارح :

الوارح    اللسان    القلب 

        
   مباح              مكروه              مرممستحب واجب

[ شكل توضيحى لقواعد العبادة فى تصوير ابن القيم لها ]

������������������������
 .109 ص 1- مدارج السالكي ح� 1

   ولكل قاعدة من هذه العمال الظاهرة والباطنة علم وفقه وبيان وفهم
 وحقيقة ووجد ، ويدل على صحة كل عمل منها من الظاهر والب��اطن
 آيات من القرآن وأخبار عن الرسول صلى ال عليه وسلم علم��ه م��ن

) .1علمه وجهله من جهله (
 *الغلو فى العبادة وموقف أوائل الصوفية منه :



     وقد نزل كثي من أوائل الصوفية كثيا من أنواع الحكام على سبيل
 التم واللزام ، فجعل الستحب ف منلة الواجب والكروه ف منل��ة
 الرم ل من حيث الرغبة ف تبديل الحكام والبتداع ف دين ال  ولكن
 من حيث التشدد ف الوصول إل الرية والتحرر من كل ما س��وى ال
 والعمل ف مرضاته على وجه الضطرار ، وهذا وإن دل على علو المة
 إل أن النهج النبوى ف العبادة فيه م��ال للتنفي��س وانس��جام م��ع

الضروريات يؤدى إل القيام با عهد به الرء على نفسه .
 ( كنت ف أول ب��دايت إذا غلبن الن��وم أكتح��ل     يقول الشبلى : 

) .2 (باللح ، فإذا زاد على المر أحيت اليل فأكتحل به )
     فهو يؤدى قيام الليل عل��ى أن��ه مل��زم ، وإن أدرك أن حكم��ه

الستحباب ، ولكنه كصوف ينل الندوب منلة الواجب .
������������������������

  وانظر ف تفصيل هذه الركان عند الاس��ب أعم��ال القل��وب44- اللمع ص1
 .204- اللمع ص 2والوارح ، ورسالة السترشدين .             

 ووجه الخالفة يظهر عنده ب��ديث أن��س  * الموقف النبوى : 
 ( دخل النب صلى ال عليه وسلم السجد ف��إذارضى ال عنه إذ قال : 

حبل مدود بي الساريتي فقال : ما هذا البل ؟
 قالوا : هذا حبل لزينب إذا فترت تعلقت به .
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  فقال النب صلى ال عيه وسلم : حلوه ليصل أحدكم نشاطه فإذا ف��تر
) . 1 (فليقد )

     ولو أمرها النب بالكتحال لكانت الشقة الت يعز عل��ى العب��د أن
 يداوم عليها إل على حساب التقصي ف أمور أخرى سوف تؤدى إليها

الضرورة الفطرية ف خلق النسان .
  قال إبراهيم بن شيبان للشبلى : كم ف خس من البل ؟ أى مق��دار

الزكاة فيها .
فقال الشبلى : ف واجب المر شاة ، وفيما يلزمنا كلها .

������������������������
- أخرجه البخارى ف كتاب التهجد ، باب ما يكره من التشديد ف العبادة برقم (1

  ) ومسلم ف كتاب صلة السافرين ، باب أمر من نعس ف صلته أو استعجم1150
 ) وأبو داود784عليه القرآن أو الذكر بأن يرقد أو يقعد حت يذهب عنه ذلك برقم (

 ) وابن م��اجه ف كت��اب1312ف كتاب الصلة ، باب النعاس ف الصلة برقم (
 ص3) وأحد ف السند ح�1371الصلة ، باب ما جاء ف الصلى إذا نعس برقم (

101. 
فقال له إبراهيم : ألك ف هذا إمام ؟

 قال : نعم أبو بكر الصديق رضى ال عنه حيث خرج من م��اله كل��ه
فقال النب صلى ال عليه وسلم : ما خلفت لعيالك ؟

) .1 ( فقال : ال ورسوله



     ول شك أن الضرورة قد تدعو السلم إل التضحية با يلك ف بعض
 الوقات والزمات كما فعل أبو بكر الصديق رضى ال عن��ه ولك��ن
 التضحية على الدوام وف أوقات الرحاء بكل ما يلك مالفة لسنة الن��ب
 صلى ال عليه وسلم لا ثبت عنه من حديث سعد بن أب وقاص حي��ث

 ( جاءن رسول ال صلى ال عليه وسلم يعودن عام حجة الوداعقال : 
من وجع اشتد ب .

 فقلت : يارسول ال إن قد بلغ ب الوجع ما ترى ، وأنا ذو م��ال  ول
يرثن إل إبنة ل ، أفأتصدق بثلثى مال ؟ 

قال : ل .
قلت : فالشطر يارسول ال ؟ 

فقال : ل .
قلت : فالثلث يارسول ال ؟

�������������������������
 .210- اللمع ص1

 قال : الثلث والثلث كثي � أو كبي � إنك إن تذر ورثت��ك أغني��اء
 خي من أن تذرهم عالة يتكففون الناس وإنك لن تنفق              نفقة
 تبتغى با وجه ال إل أجرت عليها ح��ت م��ا تع��ل ف           ف

) .1 (ام��رأتك )
فلو كان خروجه من جيع الال فيه صلح له لمره النب بذلك .
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     فالسنة فيها مرعاة للضروريات بالقدر الذى يتناسب م��ع ماهي��ة
 النسان وتركيبه الذاتى ، فالنسان ليعتاد شيئا إل ويش��عر بالس��آمة
 من تكراره ومزاولته فهى ضرورة فطري��ة ترويض��ها يك��ون عل��ى

الطريقة النبوية .
    وقد جعل ال فطرة النسان ميدانا للربوبية ، وجعل النهج النب��وى
 ميدانا لتحقيق العبودية على ما يستطيعه النسان ويطيقه ، ومن ث كان
 النب صلى ال عليه وسلم يتخول أصحابه وه��م خي الن��اس ف خي

������������������������
 )2742- أخرجه البخارى ف كتاب الوصايا ، باب أن يترك ورثته أغنياء برق��م (1

 ) والترمذى ف كت��اب1628ومسلم ف كتاب الوصية ، باب الوصية بالثلث برقم (
 ) والنسائى ف كتاب الوص��ايا ، ب��اب2117الوصايا ، باب الوصية بالثلث برقم (

 ) وابن ماجه ف كتاب الوصايا ، باب الوصية ب��الثلث3656الوصية بالثلث برقم (
) .              2708برقم (

) .1القرون بالوعظة مافة السآمة (
  ( والذى نفسى بي��ده    وكان يقول لنظلة بن الربيع رضى ال عنه :

 لو تدومون على ما تكونون عندى وف الذكر لصافحتكم      اللئكة
 على فرشكم وف طرقكم ، ولكن ياحنظلة ساعة وساعة ثلث مرات )

)2. (



 صم وافطر وقم ون ، فإن لسدك علي��ك    وقال لعمرو بن العاص : 
حقا ، وإن لعينك عليك حقا ، وإن لزوجك عليك حقا .

فلما قال عمرو : إن أطيق أفضل من ذلك . 
قال : ل أفضل من ذلك .

     وقد صدق عمرو قول النب ف آخر حياته لنه ل يق��و عل��ى م��ا
������������������

 - أخرجه البخارى ف كتاب العلم ، باب ما كان النب ص��لى ال علي��ه وس��لم1
 ) ومسلم ف كتاب صفات النافقي68يتخولم بالوعظة والعلم كى ل ينفروا برقم (
 ) والترمذى ف كت��اب الدب1696وأحكامهم ، باب القتصاد ف الوعظة برقم (

 .377ص1) وأحد ف السند ح�73برقم (
 - أخرجه مسلم ف كتاب التوبة ، باب فضل دوام الذكر والفكر ف أمور الخ��رة2

 )2750والراقبة وجواز ترك ذلك ف بعض الوقات والش��تغال بال��دنيا برق��م (
 ) وابن ماجه ف كتاب الزهد ، ب��اب2513والترمذى ف كتاب صفة القيامة برقم (

. 305 ص2) وأحد ف السند ح�4239الداومة على العمل برقم (
كان يطيقه ف شبابه فقال :

    قال النب صلى ال عليه وسلم : إنك ل تدرى لعلك يطول بك العمر
 ، ث قال : فلما كبت وددت أن كنت قبلت رخصة نب ال صلى ال

) .1 (عليه وسلم
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 ( أما وال إن    وقال صلى اله عليه وسلم ف شأن الغالي ف العبادة : 
 لخشاكم ل وأتقاكم له ، ولكن أصوم وأفطر وأصلى وأرقد وأت��زوج

) . 2 (النساء ، فمن رغب عن سنت فليس من )
      ومعلوم أن الشمولية ف فهم العبادة وصف ل يلحق إل من س��لك
 السبيل النبوى ف كل متعلقات الياة ، وعمل ف نظام الك��ام عل��ى

����������������������
 ) ومسلم ف1976- أخرجه البخارى ف كتاب الصوم ، باب صوم الدهر برقم (1

 ) وأب��و داود ف كت��اب1059كتاب الصيام ، باب النهى عن صوم الدهر برقم (
 ص2 ) وأح��د ف الس��ند ح�2427الصوم ، باب ف صوم الدهر تطوعا برقم (

  وابن حبان ف كتاب الب والحسان ، باب الم��ر22 ص 2   والنسائى ح�201
 ) وال��بيهقى ف352بإتيان الطاعات على الرفق من غي ترك حظ النفس فيها برقم (

 . 16 ص3سننه ح�
 )5063- أخرجه البخارى ف كتاب النكاح ، باب الترغيب ف النكاح برق��م (2

 ومسلم ف كتاب النكاح ، باب استحباب النكاح لن تاقت نفسه إليه ووجد الؤن��ة
 60 ص6 ) والنسائى ف كتاب النكاح ، باب النهى عن التبت��ل ح�1401برقم (

 .                77 ص7 ، والبيهقى ف سننه ح�241 ص 3وأحد ح�
 مراد رسول ال صلى ال عليه وسلم ، فالتوازن قائم ومنسجم ف ك��ل
 النواحى التعلقة بأحكام العبودية ، فإذا بالغ العبد ف آداء جانب سيظهر



 تقصيه ف جانب آخر دون أن يشعر ، فالطاقة والوسع مالما م��دود
وها من أمور القدر الذى يكمنا ف كل وقت . 

    ومن ث فإن بعض أوائل الصوفية لا بالغوا ف تقيق العبودية وتكلفوا
 أمور السعة والتخيي على وجه اللزام ، وأسقطوا النظر إل ال��درجات
 الكمية السابقة ، ل تطرد البالغة ول تنسحب على متلف الحك��ام
 فبز جانب على حساب آخر ، ففى الوقت الذى ظهرت الغ��الة ف
 بعض العبادات كالصلة والصوم والذكر وبعض النواحى الخ��رى ل
 تظهر هتهم ف تعبيد الدنيا واستخلفها وإعداد القوة لرهاب الع��دو
 والهاد ف سبيل ال وتنظيم الروابط السرية والجتماعية ب��ل أث��روا

الرباط واللوة والسياحة ف البوادى وقام بالمور الخرى غيهم  .
    والقصد من ذكر هذا الكلم التنبيه على ضرورة اتباع السنة ف تقيق
 معن الرية واللتزام بنهج العبودية بختلف أحكامه وأن هذا هو الوضع

 { فإما ي��أتينكمالمثل لتحقيق السعادة ف الدارين كما قال سبحانه : 
 من هدى فمن اتبع هداى فل يضل ول يشقى ومن أعرض عن ذكرى

) .1(فإن له معيشة ضنكا ونشره يوم القيامة أعمى } 
������������������������

 .123- طه /1
) .1 (العبودية اضطرارا لختيار فيهوأن بعض أوائل الصوفية جعل 
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 ( من ادعى العبودية وله مراد باق فيه فهو كاذب أو كما قال الخر : 
) . 2 (ف دعواه )

 * العبادة وتعلقها بالقلب واللسان والجوارح حال الغلــو
 :          

                        المر                   النهى

            القلب                     اللسان                     الوارح

������������������������
 - قائل هذه العبارة هو عبد ال بن ممد بن منازل وكنيته أبو ممد صحب حدون1

  ه� انظر طبقات329القصار وأخذ عنه طريقته وأسند الديث مات بنيسابورسنة 
 ص2 وشذرات الذهب ح�163 ص1 والرسالة القشيية ح�336الصوفية ص

 . 368     وانظر ف قوله السابق طبقات الصوفية ص 330
 - القائل هو عبد ال ممد بن اساعيل شيخ إبراهيم الواص وإبراهيم ب��ن ش��يبان2

 عاش مائة وعشرين سنة ومات على جبل الطور بسيناء أسند الديث وت��وف س��نة
  والبداي��ة335 ص1 حلية الولياء ح�242 ه� انظر طبقات الصوفية ص299

  وانظر ف قوله السابق طبقات113 ص6 والنتظم ح�117 ص11والنهاية ح�
  .245 ، 44الصوفية ص

     يقصدون بذلك اللتزام بالمر والنهى على سبيل التم واللزام سواء
 كان المر على سبيل الوجوب أو على سبيل الس��تحباب والباح��ة



 وسواء كان النهى على سبيل التحري أو الكراهة ، وكل ذلك مغالة  ف
 حب ال ليس إل ، ورغبة منهم ف القرب منه والصول على مرض��اته

وإن تنكبوا الطريق وأخطأوا ف ذلك .
     وقد نبه السراج الطوسى على أن كل من ترسم برسوم هذه العصابة
 الصوفية ، أو أشار إل نفسه بأن له قدما ف هذه القصة ، أو توهم أن��ه
 متمسك ببعض آداب هذه الطائفة ، ول يكم أساسه على ثلثة أشياء
 فهو مدوع ولو مشى ف الواء ونطق بالكمة أو وقع له قب��ول عن��د

الاصة أو العامة وهذه الثلثة أشياء :
أولا : اجتناب جيع الارم كبيها وصغيها . ·
والثان :أداء جيع الفرائض عسيها ويسيها .·

 الثالث : ترك الدنيا على أهلها قليلها وكثيها إل ما ل بد   للمؤمن منها·
.

       وهو ما روى عن النب صلى ال عليه وسلم أنه قال : ( أربع��ة ف
الدنيا وليست هى من الدنيا :

- كسرة تسد با جوعتك .1    
- وثوب توارى به عورتك .2    
- وبيت تكن فيه .3    
) .1 (- وزوجة صالة تسكن إليها4    
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    فأما سوى ذلك من المع والنع والمساك وحب التكاثر والباه��اة
) .2فجميع ذلك حجاب قاطع يقطع العبد عن ال (

     فل يصح الدخول ف السعات إل لن قام ف السباب بقوقه��ا ل
 بظوظها ، فإذا أذن ال لم بالنفاق أنفقوا ، وإذا أذن لم بالمس��اك
 أمسكوا ، فمن ل يعرف الذن ول يكن من أهل الكم��ال والنهاي��ات

) . 3غلط عند دخوله ف السعات بالغرور والتأويلت (
    ويشي السراج إل غلط طائفة تعلقوا بالتقشف والتقل��ل واعت��ادوا
 الدون من اللباس والقليل من القوت ، وظنوا أن كل من رفق بنفسه  أو
 تناول شيئا من الباحات أو أكل شيئا من الطيب��ات ، أن ذل��ك عل��ة
 وسقوط من النلة ، وكل حال غي الال الذى هم عليه عندهم ذل��ة

������������������
 ص1 وف اللي��ة ح�168 ص1- الديث ورد بالعن ف مسند أح��د ح�1

  والبزار ف مسنده99 ص 12 وأخرجه الطيب البغدادى ف تاريخ بغداد ح�388
 1 والطبان ف العجم ح�162 ص2) والاكم ف الستدرك ح�1412برقم (

 .289 ص 10  واليثمى ف ممع الزوائد ح�329ص
 .516،517- اللمع ص2
. 523- السابق ص3

 وقد غلطوا ف ذلك ، لن العلة كائنة ف التقشف والتقلل كما أن العلة
) . 1كائنة ف الترفع والترفه ) (



    

����������������������
               .523- السابق ص1

***  المبحث الثالث  ***
 القامات الصوفية وإرادة الرية

     ترتبط الرية ف الصطلح الصوف بالعبودية ودرجتها ف النس��ان
 فالعبودية هى الوجه الخر للحرية ، وتتجلى العبودية عند الصوفية فيما
 يسمى بالقامات والحوال ، فالقامات تفسر لنا منازل الرية ودرجات
 العبودية الت ير با الصوف ف تربته ، فالقام من القامة وه��و عم��ل
 كسب يقوم به العبد ويلتزم به ل يتجاوزه إل مقام آخر إل إذا اس��توف

) .1شروط إقامته به (
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     ويستمر العبد ف انتقاله بي منازل السائرين كلما انتق��ل إل منل
 جديد علت عبوديته وازدادت حريته وقلت قيوده إل أن يصل إل آخر

مقام للعارفي عند أوائل الصوفية وهو مقام الرية .
) .2 ((  ال�رية آخ�ر مق�ام للعارف )   قال النيد بن ممد : 

     ويكن القول أن القامات الصوفية درجات إيانية تزيد وتنقص كما
 هو معتقد أهل السنة والماعة ف اليان ، وكل درجة إيانية ثثل بوجه
 آخر درجة الرية الت عليها العبد أو درجته ف عبودي��ة ال ، فانتق��اله

 ������������������������
 .204 ص 1- الرسالة ح� 1
 .461 ص 2- السابق ح� 2

  بي هذه الدرجات يكون بقدر الاهدة وبذل المة ف الترقى إل أعلى
مقام مكن .

      أما الحوال الصوفية فهى عندهم ثرة للجهد الكسب الب��ذول ف
 القامات وهى لوائح تل بالقلب وسرعان ما تزول ولكنها من العوامل
 الساعدة لتخطى الدرجات ف القامات وانتقال العبد من مقام إل مقام

أعلى فهى كالرجح الداعى إل النتقال والتدرج .
  ( الال عند أهل الق معن ي��رد عل��ى القل��ب    يقول الرجان :

 من غي تصنع ول اجتلب ول اكتساب من طرب أوحزن أو قب��ض أو



 بسط أو هيبة ويزول بظهور صفات النفس ، فإذا دام وص�ار ملك��ة
 يسمى مقاما ، فالحوال مواهب والقامات مكاسب ، والحوال   تأتى

) .1 (من عي الود والقامات تصل ببذل الهود )
     ويذكر ابن القيم أن هذه القامات الواردة والن��ازل التع��ددة ل��ا
 عندهم أساء باعتبار أحوالا ، فتكون لوامع وبوارق ، ول��وائح عن��د
 ظهورها كما يلمع البق ، ويلوح عن بعد ، فإذا نازلته وباشرها فه��ى

) . 2أحوال ، فإذا تكنت منه وثبتت له من غي انتقال فهى مقامات (
������������������������

 - التعريفات لعلى بن ممد بن على الرجان طبعة مصطفى اللب الق��اهرة س��نة1
 .               145م ص 1938

 .35 ص 1- مدارج السالكي ح� 2
     ويرى السراج الطوسى أن القام هو مقام الرجل بظاهره وب��اطنه ف
 حقائق الطاعات ، والال ينل بالقلوب فل يدوم ، وليس الال م��ن
 طريق الاهدات والعبادات كالقامات ، ولكنه ثرة إيانية واستش��عار

) .1بلوة الهد اليان البذول ف سلم القامات (
      ويكن حصر آراء أوائل الصوفية ف مبحث القامات واتاهاتم فيها
 ث ترتيبها بصورة تقريبية إل حد ما ف ظل تقس��يمها إل    القام��ات

التية :
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  فهى أول منازل الطريق عندهم ، وأول مقام من] - التـــــوبة :1[
 ) وأول مقام من مقام��ات2مقامات الطالبي ف تعبي القشيى (

 ) ويعل ال��روى3النقطعي إل ال ف تعبي السراج الطوسى (
 اليقظة ف مقدمة التوبة ، فهى قومه ل من الغفلة ، ونوض ع��ن
 ورطة الفترة  وهى أول ما يستني قلب العب��د بالي��اة لرؤي��ة

) .4نور التنبيه (
������������������������

 .                   66- اللمع ص 1
 .                   275ص 1- الرسالة ح�2
 .68- اللمع ص 3
 .       178 ص 1- مدارك السالكي ح� 4

 ) أى الرجوع عن1    وإذا كانت التوبة ف لغة العرب تعن الرجوع (
 الذموم ف الشرع ، فإن الرجوع ل يكون إل بعد تيقظ لسوء ما وصل
 إليه النسان وإدراك لضرورة التغيي ، وإحساس بالاجة إل ه��ذا التغي

وبقدار ما تشتد الاجة تكون سرعة الرجوع واللهفة على النجاة .
      والقشيى أدخل اليقظة ضمن متوى التوبة وف بداية مراحلها يقول

 ( أول التوبة انتباه القلب عن رقدة الغفلة ورؤية العبد        ما ه��و: 
 عليه من سوء الال ، أما التوبة فبدايتها القيقية ، الندم       وترك الزلة



 (ف الال والع�زم على أل يع��ود إل مثل ما عمل من العاص��ى )
2. (

     ويكن القول أن التوبة هى نقطة النطلق والبدء للسي ف طري��ق
 الرية ، والركن الساسى فيها ح�ل عق��دة الصرار عن القلب ،

) .3ث�م القيام بميع حقوق المر على وجه الستقصاء (
    ويقول الطوسى ف تعلقات التوبة الت يتحرر منها بتركها :

شتان بي تائب وتائب فتائب يتوب عن الذنوب والسيئات       ) 
  ������������������������

 .76- الفردات للراغب الصفهان ص 1
 .                276 ص 1- الرسالة ح� 2
 .277 ص 1- السابق ح� 3

 وتائب يتوب من الزلل والغفلت وتائب يتوب من رؤية      السنات
) .1 (والطاع�ات )

     والتوبة مع كونا أول مقام من القامات عندهم إل أن��ا ل ت��زول
 بالنتقال إل مق��ام آخر ولكنها ممولة معه ضمنا مموعة تت لوائه
 وهكذا القول ف سائر القامات ، فكل مقام يمل ف طياته القام��ات
 السابقة ، ومن ث فقد اعتب ابن القيم منلة التوبة أوسط النازل وآخرها
 كما أنا أولا ، وذلك لن العبد السالك ل يفارقها ول يزال فيه��ا إل
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 المات ، وإن ارتل إل منل أو مقام آخر ارتل به واستص��حبه مع��ه
ونزل به يقول ابن القيم : 

 (  فالتوبة هى بداية العبد ونايته وحاجته إليها ف النهاية ضرورية     
) .2 (كما أن حاجته إليه���ا ف البداية كذلك )

    ودليل ذلك عنده ما قاله الق سبحانه وتعال��ى ماطبا الؤمني�ن
 التائبي��ن :

) .3 ({ وتوبوا إل ال جيعا أيه�ا الؤمنون لعلكم تفلحون }
������������������������

 .            69- اللمع ص 1
 .178 ص 1- مدارج السالكي ح� 2
 .31- النور / 3

 )1 ( { يا أيها الذين آمنوا توبوا إل ال توبة نصوحا }وق�ال أيضا :
 وإنا أراد من التائبي الستمرار ف التوبة عند الترقى ف سلم    القامات

)2. (
      ومن ث فإن التوبة مفتاح باب القامات ، فتوجب للت��ائب آث��ارا
 عجيبة ل تصل بدونا ، فتوجب له من البة والرقة واللطف وشكر ال
 وحده ورضا عنه عبوديات أخ�ر ، فإنه إذا ت�اب إل�ى ال تقبل ال
 توبته ، فرتب له على ذلك القبول أنواعا من النعم ، ل يهت��دى العب��د



 إل تفاصيلها ، بل يزال يتقلب ف بركته��ا وآثاره��ا م��ال ينقض��ها
) .3ويفسدها (

      وف هذا يقول تعال عن نوح عليه السلم وهو ينصح قومه بالتوبة
 { فقلت استغفروا ربكم إنه كان غفارا يرسل الس��ماءلكثرة بركاتا : 

 عليكم مدرارا ويددكم بأموال وبني ويعل لكم جنات ويعل لك��م
) .4 (أنارا }

������������������������
 .            8- التحري / 1
 .178 ص 1- السابق ح� 2
 ص1- مفتاح دار السعادة ومنشور ولية العلم والرادة لبن القيم الوزي��ة ح� 3

 مكتبة التنب القاهرة  بدون تاريخ .294
 .                 12 : 9- نوح / 4

 والتائب عليه أن يعيش ف صراع دائم مع نفسه ، دون أن يكون السد
 موضع احتقار أو تعذيب أو إهانة ، فله أن يباشر ما احلت الشريعة من

) .1زواج ونسل وغي ذلك (
      وربا يصيب التائب ف بدايته أن ينتابه اليأس إذا حدث أن عاد إل
 العصية ذات مرة فينبغى أل يقنط ف حل إرادته على تديد التوبة م��رة
 بعد مرة ليد النتكاسة ويبدأ من جديد فالرسول صلى ال عليه وس��لم
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 ( إنه ليغ��ان عل��ى قل��بهو سيد العابدين التائبي ومع ذلك يقول : 

) .2 (فأستغفر ال ف اليوم سبعي مرة )
) .3   فكان من سنته صلى الل�ه علي�ه وسلم دوام الستغفار (

     فإذا استوف العبد مقام التوبة ووصل إل ناية الطريق فيه انتق��ل إل
القام الذى يليه وهو مقام الورع .

������������������������
 .               277 ص 1- الرسالة ح� 1
 - أخرجه مسلم ف كت��اب ال��ذكر وال��دعاء ، ب��اب اس��تحباب الس��تغفار2

 ) وأبو داود ف كتاب الصلة ، باب ف الستغفار برقم3702والستكثار منه برقم (
  ص4) وأحد ف الس��ند ح� 442) والنسائى ف عمل اليوم والليلة برقم (1515(

) .888 والطبان�ى ف��ى العج���م برق��م (260
 .       287 ص 1- الرسالة ح� 3
  

) .1 (( والتوب�ة تقتض�ى الورع )قال السراج الطوسى : 
   وف انتقاله إل الورع يستصحب معه مقام التوبة ويرتق��ى درج��ة ف

طريقه إل مقام الرية .
 وهومقام بي التوبة والزهد ، فبعد أن سلم ال��رء] - الـــــورع : 2[

 نفسه ل بالتوبة الصادقة والسى على ماض ضاع منه ف معصية ال
 يعزم عزما أكيدا على تنب ما حرم ال والتمسك با أحل وأب��اح



 وبعدئذ يرتقى درجة إيانية أخرى وه��ى أن يعت��اد قي��اس اللل
 والرام بقاييس فيها تشديد وقوة هذه القاييس هى مقاييس الورع
 فليس كل اللل ف نظر الورع سواء ، فهناك حلل ل يعص�ى ال
 في�ه  وحلل ل ينسى ال فيه ، وهناك حلل بي ، وحلل في��ه

) .2اشتباه وينبغى على العبد أن يتورع عن كل ما فيه دخن (
     فالورع هو الساس والصل وعليه يدور المر كل��ه وه��و أع��ز
 الصفات وأجلها وأولها بالرعاي�ات وهو أجدرها ، لنه وصف ذاتى

) .3ل يكن استعارته أو الوصول إل تصيله من جهة الغي (
������������������      

  الصدق لب سعيد ال��راز ص287 ص 1 وانظر الرسالة ح� 70- اللمع ص 1
29  
 بتصرف .287 ص 1- الرسالة ح� 2
  بتصرف تقيق وتق��دي د . عب��د187- فضائح الباطنية لب حامد الغزال ص 3

 ه� .1383الرحن بدوى ، نشر الدار القومية للطباعة والنشر بالقاهرة سنة 
* الورع درجات فى موطنه :

    ويقسم السراج الطوسى الورع إل ثلث مراح��ل ذاتي��ة يقطعه��ا
) :1الصوف لينتقل من مقام التوبة إل مقام الزهد (

  : تورع عن الشبهات الت اشتبهت عليه وهى ما بي الرام البيأول�ا·
 ( اللل بي والرام بيواللل البي وفيها قوله صلى ال عليه وسلم : 

 وبينهما أمور مشتبهات ل يعلمها كثي من الناس   فمن اتقى الشبهات
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 فقد استبأ لدينه وعرضه ومن وقع ف الشبهات فقد وق��ع ف ال��رام
) .2 (كالراعى يرعى حول المى    يوشك أن يقع فيه )

  تورع عما يقف عنده القلب ويؤل الصدر ، فإذا حاكثانيه����ا :
  ( وهذا ل يعرف��ه إلف صدره شئ ل يقدم على إتيانه يقول السراج :

������������������������
 بتصرف .71 ، 70- اللمع ص 1
 )52- أخرجه البخارى ف كتاب اليان باب فضل من استبأ لدينه وعرضه برقم (2

 )1599وأخرجه مسلم ف كتاب الساقاة ، باب أخذ اللل وترك الشبهات برقم (
 ) والنس��ائى ف3329وأبو داود ف كتاب البيوع ، باب ف اجتناب الشبهات برقم (

   وابن م��اجه ف241 ص7كتاب البيوع باب اجتناب الشبهات ف الكسب ح� 
 4) وأحد ف مس��نده ح� 3984كتاب القت ، باب الوقوف عند الشبهات برقم (

.  269ص 
) .1 (أرباب القلوب والتحققون )

 ( والث ما ح��اك ف  وهو كما يروى عن النب صلى ال عليه وسلم : 
) .2 (صدرك وكرهت أن يطلع عليه الناس )

      فالرسول جعل النسان حارسا على نفسه ومصدرا م��ن مص��ادر
 الرقابة على ذاته وميزا للحلل والرام ، إضافة إل ما سبق ف الرحل��ة

الول من مقاييس التمييز النقولة والعقولة .
 : تورع عن كل ما شغل عن ال وهو ما سئل عنه الشبلى ثالثه��ا·



  فقيل له : يا أبا بكر م�ا الرع ؟ 
) .3 (  فق�ال : أن تت�ورع أل يتشتت قلبك عن ال ط�رفة ع�ي

     فإذا ألف العبد برور اليام هذا اللون من التربية التفوقة ف مراح��ل
 الورع أمكن عند ذلك أن يدخل ف صف الزاهدين حيث الدنيا بأسرها
 ل تساوى شيئا ، فالقلب متعلق بال ومموع على طاعته ، وهنا يكون

 ������������������������
 .70- اللمع ص1
 ) والترمذى2553- أخرجه مسلم ف كتاب الب والصلة ، باب تفسي الب برقم (2

 ) وابن حبان ف كتاب الب2389ف كتاب الزهد ، باب ما جاء ف الب والث برقم (
  ص4) وأحد ف السند ح� 397والحسان ، باب الخلص وأعمال السر برقم (

 .3 ص 2 وأبو نعيم ف اللية ح� 192 ص 10 والبيهق�ى ف سننه ح� 182
 .                       71- اللمع ص 3

 الرء قد ارتقى درجة أخرى ف طري��ق الري��ة عن��د أوائل الص��وفية
فيستصحب مقام الورع با حل من التوبة إل مقام الزاهدين .

) .1 (( وال�ورع يقتض�ى الزهد ) قال السراج الطوسى : 
] - الزهـــــــــــــد :3 [

 ) فهو بثابة الرحل��ة2      هو أشهر القامات الصوفية لنه يتوسطها (
 الوسط ف طريق الرية ، فكل ما سبقه من تيقظ وتوب��ة وورع يع��ل
 العبد طموحا ف التخلى عن متع الدنيا والتقليل من طيبها رغبة ف تصفية
 النفس ، وكل ما يتلوه من صب وتوكل ورضا هى بثابة الضمانات الت
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 تفظ هذه النتيجة ، وقد نتج عن توسط الزه�د للمقامات أنه احتوى
 معانيها جيعا ، حت سلك كثي منهم ف تعريفه سبل متلف��ة ، أش��به

بدرجات ف ميدانه أكثر من كونا اختلفا فيه .
    فكل تعريف يعب عن النلة الت يقف عندها الصوف أو ال��ت تش��د
 اهتمامه أكثر من غيها ، فمرة يعرف بالزهد بالتوكل ومرة بالرضا ومرة

) .3بالشكر أو الصب (
������������������������

 .71- السابق ص 1
  .60- مدخل إل التصوف السلمى للدكتور أبو الوفا التفتازان ص 2
 .330 : 325 ص 1-  الرسالة القشرية ح� 3

     فالزه�د يتسع لكثي م�ن العان ويتقبل العديد من وجه����ات
 النظر  وأصوب الراء فيه ما كان مرتبطا بفهم الكتاب متسقا مع السنة

ملصقا للدليل . 
     ويرى الاسب أن الزهد ل يعن السلبية ف مواجهة الياة ، فالي��اة
 دار ابتلء وامتحان يوض الرء فيها تارب متعددة يقلبها ال له ف كل
 وقت ، فالغن قد يكون زاهدا ف غناه والفقي قد يكون راغبا حال فقره

)1. (



    فالغن الصادق الطيع خازن من خزان ال ليس حبسه للموال ضنا با
 وحرصا عليها ، فهو زاهد وإن كثر عنده التاع ، فالرسول ص��لى ال
 عليه وسلم نال حظوظا تسعد وتبهج من الزواج واللبس والظهر  وكان
 يستدين لوائجه ويرهن ف مقابل الدين ويأكل اللحم والل��وى  وغي
 ذلك من الباحات وكان  صلى ال عليه وسلم قدوة للزاهدين ل زه��د

) .2يفوق زهده (
 ( واعلم أن مبة الغن مع اختيار ال لعبده     الفق��ر   يقول الاسب : 

 تسخط ومبة الفقر مع اختي��ار ال لعب��ده الغن ج��ور ، وك���ل
������������������������

 .       44- أعمال القلوب والوارح ص 1
 1380 مطبعة دار الفكر بدمشق سوريا سنة 27- صيد الاطر لبن الوزى ص 2

 .109 : 101وانظر الرزق اللل وحقيقة التوكل على ال ص 
 ذلك ه�رب من الشكر لقلة العرفة وتضييع للوقات من قصر     العلم

() 1. (
     ويذكر الاسب أنه ل يأمر بالشبع فالزهد واجب فيه ، ولكنه ي��رم
 الوع الذى ينهك القوى ويضعف السد ، فإذا ضعف السد ضعفت

) .2العبادة (
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     فمن دعا الناس إل الوع فقد عصى ال سبحانه وتع��ال ، ف��ال
 رغب ف الصوم ، وقد فرض رمضان على نبيه ول يفرض عليه ال��وع

) .3ول العطش فالذى ينال جوعا أو عطشا بل صوم فليس بأجور (
     فالزهد عند الاسب عبودية وتربية روحية من خلل العرفة واللتزام

 ) وهو مرتبط عند  الاسب بالقام السابق وه��و4بالحكام التكليفية (
 مقام الورع ، فالورع ليس سوى مرتبة ف تدرج القيم الروحية تعل��وه

������������������������
 .     163- رسالة السترشدين ص 1
  نشر دار الكتب العلمي��ة ، بيوت لبن��ان216- تلبيس إبليس لبن الوزى ص 2

بدون تاريخ .
 .227- السائل ف الزهد للحارث الاسب ص 3
  نش��ر105- فصول ف التصوف للدكتور حسن ممود عبد اللطيف الشافعى ص 4

 .1992 ، 1991دار الثقافة للنشر والتوزيع  القاهرة سنة 
 مرتبة أخرى هى الزهد ، فمحاسبة النفس لتمييز ال�لل الطيب م��ن
 الرام أو الشتبة ف أمره عمل ل جدال فيما يعود به من نفع على العبد

ولكن خيار منه أن يترك العبد الدنيا ويزهد فيها .
     فالدنيا ليست سوى بلء ل عودة إليه والشتغال بالدنيا ابتعاد ع��ن
 ال والتحرر من الدنيا وسيلة إل التقرب من ال والتفرغ لعبادتة فل قيمة

) . 1لا ف القيقة ولذا وجب الزهد فيها (



* الزهد عند أبى سعيد الخراز :
 ل تتلف نظرة الراز عن نظرة الاسب للزهد ، فالقلب الزاهد هو     

 الذى استحيا من ال أن يرى نفسه خادما للدنيا فضن بنفس��ه عل��ى
 خدمتها ، فرمى با عن قلبه وأعتق نفسه من رق عبوديته��ا واع��تز أن

) .  2يكون خادما لا بعزة العزيز الذى أعزه بالعتزاز عنها (
     فإذا كانت حريته منها تزيده قربة وعبودية ل ، كانت الدنيا ط��وع
 يديه ل تؤثر فيه مهما بلغ عنده مق��دارها ، لن ق��انون الخض��اع
 والستعلء عليها سيسرى ف هذه الالة على الذهب والجر فيستويان

 ( ليكون العبدف نظر الؤمن وهذه القيقة يعب عنها أبو سعيد بقوله : 
 زاهدا مستكمل الزهد حت يستوى عنده الجارة وال��ذهب ، عن��دها

������������������������
  .293- استاذ السائرين الارث بن أسد الاسب للدكتور عبد الليم ممود ص 1
 .             43- الصدق لب سعيد الراز ص 2

) .1(ترج قيمة الشياء من قلبه ) 
 ( ما يسرن أن ل مثل أحدوذلك أخذا من قوله صلى ال عليه وسلم : 

 ذهبا أنفقه ف سبيل ال تعال ، تأتى على ثالثة يكون منه عندى شئ إل
) .2 (دينار أرصده لدين على )

      فمن ملك من أهل العمل والصدق شيئا من الدنيا فهو معتق��د أن
 الشئ ل عز وجل ل ل�ه ، وأن ال خوله فيه وهو مبلى به حت يق��وم
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 بالق فيه ، فالنعمة بلء حت يقوم العبد بالشكر فيها ويس��تعي ب���ا
 عل�ى طاعة ال ، وكذلك البلوى والضراء اختبار وابتلء حت يص��ب

) . 3ويقوم بق ال فيه (
     فالنبياء صلوات ال عليهم والصالون من بعدهم الذين أشعرهم ال
 بأن أبلهم ف الدنيا بالسعة وخ��ولم ، ك��انوا إل ال ع��ز وج��ل

 ������������������������
 .  32- السابق ص 1
 ( م��ا- أخرجه البخارى ف كتاب الرقاق ، باب قول النب صلى ال عليه وسلم : 2

 ) ومسلم ف كتاب الزك��اة ، ب��اب6445 برقم (يسرن أن عندى مثل أحد ذهبا )
 ) وابن ماجه ف كتاب الزهد ، باب ف991تغليظ عقوبة من ل يؤدى الزكاة برقم (

 ) وابن حبان ف كتاب الزكاة ، باب جع الال من حله وم��ا4231الكثرين برقم (
 44 وانظر السابق ص 467 ص 2) وأحد ف السند ح� 3213يتعلق بذلك برقم (

 .                33- السابق ص 3
 ساكني ل إل الشئ وكانوا خزانا ل جل ذكره ف الشئ الذى ملكهم
 ينفذونه ف حقوق ال تعال غي مقصرين ول مفرطي ول متأولي على
 ال ، وكانوا غي متلذذين با ملكوا ول مشغول القلوب با ملك��وا ول

) . 1مستأثرين به دون عباد ال (
  أما الكى فيستند ف معرفة الزهد ف الدنيا* الزهـد عند المكــى :

 ( ل يكن لعبد أن يع��رفإل مفهوم الدنيا ف القرآن الكري فيقول : 



 الزهد حت يعرف الدنيا أى شئ هى فقد قال الناس ف الزه��د أش��ياء
 كثية ، ونن  غي متاجي إل ذكر أقوالم ب��ا بي ال تع��ال وأغن

) .2 (بكتابه الذى  جعل فيه الشفاء والغن )
     ويعتمد الكى ف معرفة الدنيا على مموعة من اليات يتزل فيه��ا
 أوصاف كل آية ث يسلمها إل آية أخرى إل أن يصل إل وصف واحد

يبي حقيق��ة الدنيا .
ــــى1   { زين للناس حب الشهوات من النس��اء والبني :- الية الول

 والقناطي القنطرة من الذهب والفضة واليل السومة والنعام وال��رث
) .3 (ذلك متاع الياة الدنيا وال عنده حسن الآب }

������������������������
  .34- السابق ص 1
  .245 ص 1- قوت القلوب ح� 2
 .14- آ ل عم����ران / 3

      فهذه سبعة أوصاف هى جلة متاع الدنيا ، وما تفرع من الشهوات
 رد إل أصل من أصول هذه المل ، فمن أحب جيعها فق��د أح��ب
 جلة الدنيا ومن أحب أصل منها أو فرعا م��ن أص��ل فق��د أح��ب

) . 1بعض الدنيا (
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 ( فعلمنا بنص كلم ال أن الشهوة دنيا ، وفهمنا م��ن   يقول الكى : 
 دليله أن الاجات ليست بدنيا لنا تقع ضرورات ، فإذا ل تكن الاجة

) . 2 (دنيا دل أنا ل تسمى شهوة وإن كانت قد تشتهى )
 { اعلموا أنا الياة الدنيا لع�ب ول���و - اليـــة  الثانيــــــة :2

 ) ف��رد3 (وزينة وتفاخر بينك��م وتك��اثر ف الم���وال والولد }
الوصاف السبعة إل خسة معان  .

ــــة :3 ــــة الثـــــالثـ  { إن�ا الي�اة ال��دنيا لع���ب - اليـــــــ
) فاختصر المسة ف معني منهما جامعان .4 (ول��و }

ــــــة :4  { وأما م�ن خ��اف مق���ام - اليـــــة  الرابعــــــ
 رب����������ه ون��������ى النف�������س

 ������������������������
  .245 ص 1- السابق ح� 1
 . 246 ص 1- السابق ح� 2
 . 20- الديد / 3
 .36- ممد / 4

) .1 (عن ال��وى }
     فصارت الدنيا طاعة النفس للهوى ، فمن نى نفسه عن الوى فهو
 ل يؤثر الدنيا ، وإذا ل يؤثر الدنيا فهذا هو الزاهد الذى ل يفرح بعاجل



 موجود من حظ النفس ول يزن على مفقود من ذلك ، يأخذ الاج��ة
 من كل شئ عند الاجة إل الش��ئ ، ول يتن��اول عن��د الاج��ة إل
 سد الفاقة ، ول يطلب الشئ قبل الاجة ، فأول الزهد دخ��ول غ��م
 الخرة ف القلب ث وجود حلوة العاملة ل تعال�ى ، ول يدخل ه��م
 الخرة حت��ى ي�رج ه�م الدني��ا ول تدخ�ل ح����لوة

) .   2العامل�ة حت��ى ترج ح�لوة ال��وى (
      وإذا كان رأى أغلب الشايخ من أوائل الصوفية ف مسألة الزه��د
 معبا عن الزهد ف السلم فإن بعضهم جعل الزهد ف صورة تبز نوعا
 من الغلو والرهبانية الت ل تكتب علينا فخلط بي الستمتاع بنصيب من
 الدنيا لسد الضروريات وبي التكالب عليها ما دفعهم إل التنحى عنه��ا
 وضرورياتا بالكلية وأساءوا ل إل التصوف وحسب ب��ل إل    روح

السلم .
������������������������

 .   40- النازعات /1
 .246ص 1السابق ح� - 2

     فهذا أبو بكر الشبلى ربا يلبس الثياب الثمنة ث ينعها ويضعها فوق
) .1النار أو يأخذ السكر واللوز ويرقهما بالنار (
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      وهذا أبو السي النورى يأخذ ثلثائة دينار ثن عقار بي��ع ل��ه ث
 حبي��ب تري��د أنيصعد قنطرة ويرمى با واحدا واحدا إل الاء قائل : 

 ) وغيها من وضعوا النواة الت أنبتت أشكال2 (تدعن منك بثل هذا
غريبة وبدعا عجيبة ف الزهد والتصوف .

     وقد رأينا كيف نى الرسول صلى ال عليه وسلم عن الغلو والسالك
 التشددة الت التزم با اللتزمون ، وأنه رأى ف تع��ذيبهم لب��دانم وف
 عزوفهم عن الزواج والنوم والطعام رهبانية ل تثل روح الدين ول تتثل
 له فلم يمس على ذلك ونى عنه ، لن أبسط نتائجه أن يزبل الع��ود
 وينحل السم وتضعف القوة فيقعد النسان عن العم��ل وي��د ي��ده

 ونن نرى ف عصرنا اجتماعا لثل هذهبالسؤال ترده اللقمة واللقمتان ، 
 النوعية حول الساجد والضرحة ل يعمل��ون ول يض��ربون ف الرض
 بالسعى على أرزاقهم ومعاشهم ، متظاهرين بالتنسك والتعبد م��دعي
 التزه���د والتص���وف حي���ث أص���بحوا عال���ة عل���ى

 ������������������������
  .         483-  اللمع ص 1
  . 493-  السابق ص 2



 التمع ووصمة عار على السلم والتصوف فهل تكون الزهادة عل��ى
حساب الكرامة ؟

 وكل   ل ... ما هكذا أراد مشايخ الصوفية الوائل أو دعى السلم  
 ما أرادوه أن يعرف الؤمن الدنيا وأن يعلم أنا دار فناء فيقطع الطم��ع
 فيه�ا ودار ابت�لء فيقاومها بالاهدة والفلح فيها وماولة التحرر من

قيودها وعوائقها .
       فإذا قطع الصوف عندهم مرحلة الزهد ف رحلة الرية انتق��ل إل

مقام الصب مستصحبا ما سبق من القامات .
] - الصبــــــــــر :4[

 فعندما يزهد النسان فيما سوى ال يكون قد قطع منتصف الطريق    
 ولذا كان لزما أن توضع إرادته على الك وأن يتب مدى احتم��اله
 لشقة الرحلة فالرحلة قام با الكثي ، ولكن القليل هم الذين اس��تمروا
 فيها ووصلوا إل منتهاها .. إل مقام الرية وإن كان ص��عبا ، ولك��ن

بقدار صعوبة السي فيه يكون الشعور بقيمة الرية .
   والبليا الت تلم بالعبد ل تقصد لذاتا ولكن لختبار مدى القدرة على
 الحتمال ولتجديد العزية وشحذ المة على مواصلة الس��ي ف طري��ق

 التقوى قال تعال :
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      { ل���ن ين���ال ال ل��ومه���ا ول دم���اؤها
ولك��ن ين���اله 

) .1 (   التق��وى منك��م }
) : 2   يقول الواص (

) .3 (( الصب هو الثبات على أحكام الكتاب والسنة )   
) : 4  وقال عمرو بن عثمان الكى (

الصب ه��و الثياب م�ع ال     سبحانه وتعال وتلق�ى بلئه ( 
) .5 (بال��رحب وال��دعة )

������������������������
  .37- الج / 1
 - هو أبو اسحاق إبراهيم بن أحد بن إساعيل الواص من أقران النيد والنورى له2

  ه�291سياحات ورياضات وباع كبي ف التصوف ، مات ف جامع الرى س��نة 
 6 ، تاريخ بغداد ح� 184طبقات الناوى ص 325 ص 1انظر حلية الولياء ح� 

  .80 ص 4 صفة الصفوة ح� 325 ص 1 طبقات الشعران ح� 7ص
  .455 ص 1- الرسالة ح� 3
 - هو أبو عبد ال عمر بن عثمان بن كرب بن غصص ، صحب النيد وأبا س��عيد4

 الراز وغيها من الشايخ ، له كلم حسن ف الزهد والتصوف ، مات ببغداد س��نة



 225 ص 2 شذرات ال��ذهب ح� 223 ص 2ه�  انظر تاريخ بغداد ح� 297
  النتظم ح�104 ص 1 طبقات الشعران ح� 291 ص 10حلي�ة الولياء ح� 

  .248 ص 2 صفة الصفوة ح� 93 ص 6
 .455 ص 1- الرسالة ح� 5
 

* والصبر له درجات فى موطنه  :
  الصب على آداء فرائض ال تعال على كل ح��ال ف] - أولهــــا :1[

الشدة والرخاء والعافية والبلء طوعا وكرها .
  الصب عن كل ما نى ال تعال عنه ، ومنع النفس م��ن] - ثانيهـا :2[

 كل ما مالت إليه بواها ما ل يرضى ال وهذه الدرج��ة وم��ا
سبقها ها فرض على العباد أن يعملوا بما .  

  الصب على النوافل ، وأعمال الب وما يقرب العب��د إل] - ثالثهـا :3[
 ال تعال فيحمل نفسه على بلوغ الغاية للذى رجاه من ثواب

ال عز وجل .
  الصب على قبول الق من جاء به من الناس ودعا إلي��ه] - رابعها :4[

 بالنصيحة فيقبل منه ، لن الق رسول من ال جل ذك��ره إل
 العباد ول يوز لم رده  فمن ترك قبول الق ورده فإنا ي��رد

على ال تعال أمره .
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الصب على احتمال مكروه النفس فإذا وقع با ما] - خامسهـا :5 [   
 تكرهه ت�رع العبد ذلك وترك البث والشكوى وكتم م��ا

  { والك��اظم���ينزل ب�ا كما ق����ال تع��ال :
الغي��ظ والع�اف��ي ع���ن 

) .1 (الناس }
) .2 فالعبد كتم ما كره وشق على نفسه احتماله فصار بذلك صابرا (

        فالصب درجات يقطع الصوف فيه أشواطا يلتزم فيها بالثبات والثقة
مع ال وهو مقام صعب النال سريع الزوال إل على من ثبت  ال قلبه .

    يقول النيد بن ممد : 
 ( السي من الدنيا إل الخرة سهل هي على الؤمن ، وهجران      

 اللق ف طاعة ال تعال شديد ، والسي من النفس إل ال تعال صعب
) .3 (شديد ، والصب مع ال أشد )



       فال إذا ابتلى العبد بقدر مفاجئ فيه أل وبلوى ث ثبت عن��د أول
 الصدمة ول يهتز وترع البلء من غي شكوى ول يعترض بقليه عل��ى

) .4قضاء ال وقدره فإنه يصل بذلك إل منتهى القام ف الصب (
  ( إن�ا الص��ب عن���د    وف هذا يقول النب صلى ال عليه وسلم :

������������������������
 .  134- آل عمران / 1
 بتصرف21 : 19 انظر ف درجات الصب كتاب الصدق لب سعيد الراز ص -2
  . 454 ص 1- الرسالة ح� 3
  .455 ص1- السابق ح� 4

) .1 (الصدم���ة الول )
      فإذا صب على بداية البلوى فإن ما بعدها يقويه ويثبته ويزيد م��ن
 عبوديته وبذلك يقطع مرحلة أخرى ف طريق الرية ينتقل بع��دها إل
 تفويض المور ل لعلمه بأن الادثات كلها حاصلة من ال تع��ال ول

يقدر على الياد غيه .
التوكـــــــــــــــــل : -] 5[

     وهو الستعانة بال ف الثبات على ط��ريق الرية ، فيخت��ار ال
 وكيل له ولن يكون هذا إل بقط��ع العلئق ع��ن ال��دنيا واللئق
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 والل��وص منها إل الثقة التامة ف كفيله ووكيل��ه حيث يتول ال
 ) وإذا تول أمر عب��د بمي��ل2أحواله ويصرفها على ما يشاء ويتار (

 عنايته كفاه كل شغل وأغناه عن كل غي ، فل يستكثر العبد ح��وائجه
 لعلمه أن كافيه موله ، ومن جعل ال عز وجل وكيله لزمه أن يك��ون

������������������������
  ، باب الصب عن��د الص��دمة الول���ى- أخرجه البخارى ف كت��اب النائز1

 )923) ومسلم ف كتاب النائز ، باب البكاء على اليت برق��م (1302برق�م (
 ) والترمذى ف3125وأبو داود ف كت��اب النائز ، باب البكاء على اليت برقم (

  النائز ب��اب) والنسائى ف987ة الول برقم (كتاب النائز ، باب الصب ف الصدم
) وابن ماجه ف النائز ، ب��اب الص��ب إل الص��يبه برق��م (1870شق اليوب (

1596. (
 بتصرف .48- الصدق لب سعيد الراز ص 2

    وكيل ل على نفسه ف إقامة حقوقه وفرائضه وك��ل م��ا يلزم��ه
) .1فيخاصم نفسه ف ذلك ليل ونارا ل يفتر لظة ول يقصر طرفه (

وف��ى هذا سأل رجل ذا النون الصرى : ما التوكل ؟
  :  خلع الرباب وقطع السباب .فقال

فقال السائل : زدن ؟ 



 .)2(فقال : إلقاء النفس ف العبودية وإخراجها من الربوبية 
    وهذا يعن أن التوكل ترك السكون إل أسباب الدنيا ونفى الطمع 

 من الخلوقي والياس منهم لنم ل وصف لم بالربوبية فالنفرد باللق
 والتدبي هو ال ، فحي علم التوكل أنه صائر إل العلوم القدر رض��ى
 بال تعال  وعلم أنه ل يدرك بالتوكل تعجيل ما أخ��ر ال تع��ال ول
 تأخي ما عجل ، ولكنه اكتسب إسقاط اللع والزع واس��تراح م��ن
عذاب الرص وراض نفسه بآداب الشريعة وألقاها ف العبودية وانشغل

) .  3با وأيقن أن ما قدر سيكون ، وما يكون فه��و آت (
* التوكل درجات فى موطنه :

 والتوكل له درجات ف موطنه يقطعها الصوف بالاهدة  ليص��ل إل 
������������������������

 بتصرف .418 ص 1- الرسالة ح� 1
  .420 ص 1- السابق ح� 2
 بتصرف .              53- الصدق ص 3

القام العلى الذى يليه : 
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 سكون القلب بضمان الرب فيتجرد عن الشياء لنفأول���ا : ·
 ال صدقه ف ضمانه ، فيسكن قلبه عند فقد السباب ثق��ة من��ه

) .1بوعد ربه   وهذه بداية التوكل (
  درجة التسليم حيث يوقن العب��د بعل��م ال ب��اله ،وثانيه��ا :·

فيشتغل با أمره ال ويعمل على طاعته ول يراعى إناز موع��ده (
2. (

 : درجة التفويض حيث يكل أم��ره إل ال ول يت��اروثالثه��ا ·
 فيستوى عنده وجود السباب وعدمها ويشتغل بآداء ما ألزم ب��ه
 ول يفكر ف حال نفسه ويعلم أنه ملوك لس��يده ، والس��يد أول

بعبده من نفسه فهذه هى حالة التفويض .
    وإذا ارتقى عن هذه الدرجة فوجد الراحة ف النع واس��تعذاب م��ا

 ) وقد تقدم موق��ف أوائل3يستقبله من الرد فقد وقع ف مقام الرضا (
الصوفية من النظر إل السباب وأبرزوا دورها با يكفى لعدم الطالة . 

  وهو يقع عند كثي من أوائل الصوفية بعد التوكلالرضــــا : -] 6[
������������������������

 .422 ص 1- الرسالة ح� 1



 .422 ص 1- السابق ح� 2
 .422- الرسالة ص 3

 ويشمل فىطياته القامات السابقة ، فالعبد لا صدق مع ال فيما س��بق
 ووقع بينه وبي ال التسليم والتفويض زالت عن قلبه التهم وسكن    إل
 حسن اختيار ال له ، ونزل ف حسن تدبيه وذاق طعم الوج��ود ب��ه
 فامتلء قلبه فرحا ونعم��ا وس��رورا ، فغل��ب ذل��ك أل الص��ائب
 والكروه والبلوى ، وصار اسم البلوى خزانة يستخرج منه��ا إذا ن��زل

به أمورا كثية :
- فتارة يتنعم بعلم ال به إذ علم أنه يراه ف البلوى .1   
- وتارة يعلم أنه ذكره فابتله ول يغف�ل عنه .2   

وتارة وله ال من أمره ما فيه الصلح ففوض المر إل ال3     - 
 { يأيتها النفس  الطمئنةوطمع أن يراه راضيا عنه كما قال جل ذكره : 

) فخرجوا من الرضا إل الرض��ا (1 (ارجعى إل ربك راضية مرضية }
2. (

    ويصف القشيى الشاعر الت تدث لصاحب الرضا بأنه يصل ل��ه
 فوائد ولطائف ل تصل لن دونه من اللوة عند وجود القصود وه��و
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 ل يد الراحة ف النع فقط بل يشعر بزوائد النس ونسيان ك��ل أرب
������������������������

 .28 ، 27- الفجر / 1
 بتصرف .66- الصدق ص 2

 وحلوة الطاعة تتصاغر عند حلول لذة الرضا حت يؤخذ العبد عن جلته
) .1بالكلية وهذا عي التوحيد ومقام الرية (

     ويتضح جليا أن مقام الرضا ينهى سلسلة القامات ، فالرضا ناي��ة
 الهود وبذل الهود من قبل الرادة ف الوصول إل الرية والت ع��ب

) .2 ( ( الري���ة آخ�ر مقام للع��ارف )عنها النيد بقوله :
     وف الوقت ذاته تبدأ رحلة جديد من أحوال الود من منة العب��ود
 وقد اختلف أوائل الصوفية ف ترتيب الرضا أهو آخر القام��ات أم أول

 فقال بعضهم : الرضا من جلة القامات وهو ناية التوك��لالحوال ؟ 
 فالرضا كسب ، وقال بعضهم  : الرضا من جلة الحوال وليس ذل��ك

كسبا للعبد بل هو نازلة تل بالقلب  .
  بداي�ة الرض�ا      قال القشيى : ويكن المع بي اللساني فيقال :

) .3 (مكتسبة للعبد وهى من القامات ونايته بداية الحوال



    ووقوع الرضا ف هذا الوقع يدل على أن كل القامات السابقة كانت
 ماهدات ومكابدات القصد منها قطع كل طريق على النفس ح��ت ل
 تستروح متع الي��اة ، أو تس��تكن لطالبه��ا وأطياب��ا وأن يس��تعد

������������������������
 .423 ص 1- الرسالة ح� 1
 .395- سبق تريه ص 2
 .423 ص 1- الرسالة ح� 3

 القلب للمتلء بعبودية ال وحده أو بالوجه الخ��ر يس��تعد للمتلء
بالرية من كل ما سوى ال .

    فالرضا مصلة نائية لقوتي متصارعتي متلفتي ف التاه ، اتاه يثل
 عبودية ال والرية ما سواه ، واتاه يثل عبودة الخلوق والتحرر م��ن
 منهج ال ويقاس مقدار الرضا بقدار تفوق القوة التجهة نو الق على

القوة الاذبة إل اللق .
    وهذا ف حد ذاته اثبات للحرية بقوماتا وأصالتها ف الذات النسانية
 من جانب ، وتقيق للذات النسانية بالوصول إل الكمال البشرى من

جانب آخر .
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     فالرضا عند أوئل الصوفية يعد من أحسن اللول الت تق��دم ل��ل
 الشاكل الت آثارها التكلمون حول الب والختيار أو الفع��ل الل��ى

والفعل النسان وغي ذلك ما حل العقول ما ل تطيق .
      فإن الراضى حي يسلم نفسه وعمره لالقه قد أقر بريته وإرادت��ه
 الضة ف هذا الستسلم وأدى غايته القصوى ف الياة باتباعه الكامل

لنهج ال واستسلمه لتدبيه .
 { فإما يأتيانكم من هدى فمن اتبع هداى فل يضل ول   قال تعال : 

 يشقى ومن أعرض عن ذكرى فإن له معيشة ضنكا ونشره يوم القيامة
 أعمى قال رب لا حشرتن أعمى وقد كنت بصيا قال كذلك أتت��ك

) .1 (آياتنا فنسيتها وكذلك اليوم تنسى }
* شكل تلخيصى للمقامات الصوفية وإرادة الحرية :    

   
    ال��رية آخر مق�ام للع���ارف ][ 

)    ( ناي��ة الرحلة                                                              
]                                                 7[ 

�� الرية��������������



 ]��6ري�����������������ق                        [   الط��
�������������� الرض��ا
 �������������]    5   إل مقام الرية                   [

التوك��ل
]    ������������ الص��ب 4                                [

]    ������������� الزه���د 3      [                    
]    ������������� ال���ورع 2                    [

]    �������������� التوب����ة 1   [           
���������������������

]  ات�ام�ة الق [ ناي��                      ( بداية الرحلة )           
] �داية الح���وال                  [ ب                                  

������������������������
 .125 : 123- طه / 1
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*** المبحث الرابع  ***
الحوال الصوفية وثرة الرية

        يكن القول أن القامات الصوفية السابقة ه��ى بثاب��ة الع��داد
 النفسى والروحى الذى يهيئ العبد من خلل الاهدات والرياضات لكى
 تصح بدايته وتنصقل إرادته ، وهذه الهمة تعد وصفا للمبتدئي والريدين
 عند أوائل الصوفية ، وللسراج الطوسى عبارة يكن أن تلخ��ص تل��ك
 الرحلة حثن يوضح تدرج البتدئ والريد ف طريقهما إل النقطاع إل

ال والتحرر ما سواه حيث يقول :
 ( البتدئ هو الذى يبتدئ بقوة العزم ف سلوك طريق النقطعي   إل   

 ال ويتكلف لداب ذلك ، ويتأهب بالدمة والقبول م��ن     ال��ذى
 يعرف الال الذى ابتدأ به وأشرف عليه من بدايته إل نايته  والريد هو
 الذى صح له البتداء ودخل ف جاعة جل��ة النقطعي إل ال تع��ال

) .1 (وشهدت له قلوب الصادقي بصحة الرادة )
    وهو ف كل مرحلة يقطعها تنفك عنه القيود شيئا فشيئا حت تتلشى
 بوصوله إل عبودية ال أو الرية الت هى آخر القامات ، وأي��ا ك��ان
 اختلفهم ف ترتيب القامات ، فإن هذه الرحلة تعتمد عل��ى اله��ود

������������������������
 . 48 ، 47- اللمع ص 1

 الكسبية الت يارسها العبد ، فإذا استوف العبد شرائطها وأحكامها يصبح
 مستحقا لجتناء ثارها ، فكما يشعر العابد بلوة الطاعة إذا   قام ب��ا
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 فرض عليه من عبادات ، وكما يشعر النسان براحة الضمي    إذا نض
 بعمل من أعمال الي ، كذلك يستشعر الزيد إذا خلصت إرادته بذوق
ما يد من العان الروحية السامية والت تتمثل ف حلوة اليان وثاره .

* الثمرة الولــى للحرية :
  يقول الاسب :ثرة الب   وأول هذه الثمار عند أوائل الصوفية 

  ( البة ميلك إل الشئ بكليتك ث إيثارك له على نفس��ك وروح��ك
)  1 (ومالك ث موافقتك له سرا وجهرا ث علمك بتقصيك ف حبه )

: 2    وقال ممد بن الفضل ( البة سقوط كل مبة من القلب)   ) 
) .3 (إل مبة البي�ب )

������������������������
 .618 ص 2- الرسالة ح� 1
 - هو أبو عبد ال ممد بن الفضل بن العباس بن حفص البلخى ، س��كن س��رقند2

 وأصله من بلخ ، وهو من كبار الشايخ براسان ، صحب أحد بن خض��رويه وغيه
  ، النتظ��م282 ص 2 ه� انظر شذرات الذهب ح� 319من الشايخ توف سنة 

  ، معج��م البل��دان ح� ص232 ص10 ، حلية الولياء ح� 239 ص 6ح� 
713 . 

 .617 ص 2- انظر الرسالة ح� 3
       وللحب أحوال تبدأ بعد تام الرضا ، أو قبيل أن يتم الرضا بوقت

لن بداية الرضا عندهم من القامات ونايته من الحوال كما سبق .
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      فإذا اجتاز العبد منطقة الرضا ، وثبت حبه عل��ى أس��اس يلتق��ى
 فيه الصدق والتجرد عما سوى ال أصبح جديرا بأن تنهال عليه   أحوال

الب .
      ومن لطف ال أن كل حال يؤدى بالعبد إل البتلء يعقبه حال من

 فبعد الجر وصل وبعد القبض بسط وبعد اليب��ةالرخاء وكشف البلء 
  وهك�ذاأنس وبعد ال�وف رجاء وبعد الفقر وجد وبعد البعد قرب

 مموع��ة م�ن الثنائي�ات تتسمى بسب التغيات النفس��ية ال��ت
 تعقبها وتتفاوت فيها السمي�ات وتتل�ف فيها أنظار العابدين فك��ل
 يعب عن حاله وعن إحساسه وشعوره ، وكل ذل�ك يرج�ع إل أن ال

) .1يقل�ب القل�وب ف جهتي�ن بي�ن إصبعي�ن من أصابعه (
      وف الحوال تتجدد مذاقات الع��ارفي للوة الي��ان ، فلك��ل

مذاق طعم يزيد على سابقه شيهة وحلوة .
ويكن أن نصل إل ترتيب الحوال عند أوائ��ل الصوفية بص��ورة·

������������������������
 .109 ، لطائف الشارات للقشيى ص 327- عوارف العارف ص 1
 . 112 ص 1- الرسالة  ح� 2

تقريبية إل حد ما من خلل ما يأتى :
أول : الخــوف والرجــاء ·



    ويعتب�رها القشي�رى من أحوال البداية أى من أح��وال الدرج��ة
الول ف مال الب إذ ياف العبد من العقوبة ويرجوا من ال الثوبة (

) ويترجم يى بن معاذ هذا الشعور والحساس بقوله ماطبا ربه : 1
  ( يكاد رجائى لك مع الذنوب يغلب رجائى لك مع العمال   لن   

 أجدن أعتمد ف العمال على الخلص ، وكيف أحفظه وأنا بالف��ة
 معروف وأجدن ف الذن���وب أعتم��د عل��ى عف����وك ،

) .2 (وكيف ل تغف��رها وأن��ت بال��ود موصوف )
       والوف والرجاء ها كجناحى الطائر إذا استويا استوى الطائر وت
 الطيان ، وإذا نقص أحدها وقع فيه النقص ، وإذا ذهبنا صار الطائر ف

) .3حد الوت (
    وعندما ينتقل العبد من درجة إل درجة أعلى ف حال الب يأخ��ذ
 الوف والرجاء معان جديدة عندهم تتفق وهذا النتقال ، وف ذل��ك

 ( إذا ظهر الق على السرائر ل يبقى فيه��ا فض��يلةيقول الواسطى : 
������������������������

 .110 ص 1- السابق  ح� 1
 .358 ص 1- السابق ح� 2
 .357 ص 1- السابق ح� 3

 ) وذلك لنه ينتقل إل حال أعلى من ح��ال1 (    لرجاء أو لوف )
الوف والرجاء .

ثانيا : القبـــض والبســـط·
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    وها حالن بعد ترقى العبد عن حال الوف والرج��اء ، ف��القبض
للعارف بنلة الوف للمريد والبسط للع��ارف ب��نلة الرجاء (

2. (
     وم�ن اجتهادهم ف الفص��ل بي�ن القبض والوف والبس��ط
 والرجاء   أن الوف إنا يكون من شئ ف الستقبل إما أن ياف م��ن
 فوت مبوب أو هجوم مذور وكذلك الرجاء إنا يكون بتأميل مبوب
 ف الستقبل أو بتطلع زوال مذور وكفاية مكروه ف الريد الس��تأنف ،
 أما القبض فلمعن حاصل ف الوقت وكذلك البسط ، فصاحب الوف
 والرجاء تعلق قلبه ف حالتيه بآجله وصاحب القبض والبسط أخذ وقت��ه

) .3بوارد غلب عليه عاجله (
      ويذكر النيد بن ممد أن القبض والبسط بعن الوف والرج��اء

) .4ولكن الختلف ف تعلقهما بالجل أو العاجل (
������������������������

 .                 349 ص 1- السابق ح� 1
 . 209 ص 1- السابق ح� 2
 .419 واللمع ص 209 ص 1- السابق ح� 3
 .420- اللمع ص 4

      وتتفاوت أوصافهم ف القبض والبسط حسب تفاوتم ف أح��والم
 فمن وارد يوجب قبضا ولكن يبقى مساغا للشياء ال̄خ��ر لن��ه غي



 مستوف ، ومن مقبوض ل مساغ لغي وارد فيه لن��ه م��أخوذ عن��ه
بالكلية بوادره  .

   بعن�ى مردوم( أن���ا ردم )   وذلك كم�ا ق�ال بعض�هم : 
) .1أى ل مساغ ف��يه (

     وكذلك البسوط قد يكون فيه بسط يسع اللق فل يستوحش م��ن
) .2أكثر الشياء ويكون مبسوطا ل يؤثر فيه شئ بال من الحوال (

ثالثا : الهيبـــــة والنــــس  ·
      وها درجتان ف أحوال الب أعلى قدرا من الوف والرجاء  ومن
 القبض والبسط ، فاليبة أعلى من القبض وحق اليبة عند   القش��يى
 الغيب��ة ، فك�ل هائب غائب ، والنس أت من البسط وحق النس
 صحو بق ، فكل مستأنس صاح ، ث يتباينون حسب تباينهم ف الشرب

)3. (
 ( يبلغ العب��د إل    قال النيد : كنت أسع السرى السقطى يقول : 

������������������������
 .           210 ص 1- الرسالة ح� 1
 .210 ص 1- السابق ح� 2
 .  213 ص 1-  السابق ح� 3

  وكان ف قلب منه شئربه إل حد لو ضرب وجهه بالسيف ل يشعر )
) .1حت بان ل أن المر كذلك (
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     فاليبة تنشأ من القبض الناشئ من الوف لن من خاف ال وعرف
 تقصيه ف حقه تعال انقبض قلبه وبقى مشغول بال فتحصل له اليب��ة
 منه ومن أمل وصوله إل الي بالرخاء انبسط قلبه ، وبقى مشغول بال
 فيحصل له النس به ، وحال اليبة والنس وإن جلتا ، فأهل القيق��ة
 يعدونما نقصا لتضمنهما تغي العبد ، فإن أهل التمكي ست أح��والم

) .2عن التغيي والتلوين (
رابعا : التواجد والوجد والوجود ·

  يقول القشيى : فالتواجد استدعاء الوج��د] - التواج����د :1[
بضرب

 ������������������������
   قلت : الم��ر عن�د أوائل  الص�وفية ف القام�ات213 ص 1- السابق ح� 1

 والحوال مبن على التجربة اليانية ووصف أدائهم للعبودية ، فأحدهم يعب ببع��ض
 اللفاظ عن إحساس ما وجده ف الصلة مثل أو قيام الليل أو الذكر أو غي ذل��ك ،
 والخر يفعل مثله كذلك ، فقد يتفقوا ف الرأى وقد يتلفوا وهكذا ح��ت تتش��كل
 ألفاظ الصوفية ومصطلحاتم ف الحوال والقامات بالقاسم الشترك عند أغلبه��م ،
 فكلم السرى السقطى دليله فيه العقل والتجربة اليانية واستبيان النيد من كلمه ث
 تصديقه إياه دليله أيضا العقل والتجربة ، وهذا الكلم قد يصح أو ل يصح لنه رأى

بشر قابل للخطأ والصواب ، أما إذا عارض الدليل الشرعى فل .
 .    214 ص 1- السابق ح� 2



          اختي�ار ، وليس لصاحبه كمال الوج��د إذ ل��و ك��ان ،
 ) فهو أقرب ما يكون إل الكس��يبات ال��ت1لك�ان واجدا (

 تؤدى إل الحوال وف ه�ذا يذكر القشيى ح��ديثا نبوي��ا :
) .2 (( ابك�وا فإن ل��م تبك��وا فتباك�وا )

] - الوج��������������د :2[
            وهو ما يصادف القلب ويرد عليك بل تعهد ول كلفة ، وهو

 الوارد والورد) ويربط الدقاق بي 3يعقب التواجد ف الدرجة (
 أى بي الباطن والظ��اهر ليثب��ت ارتب��اط م��ذاقات ال��ب
 بالطاع�ات ، وبأن الكسبيات وسائل لستجلب الوهيب��ات

 ( من ل ورد له بظاهره ، ل وارد له ف سرائره  وكمافيقول : 
 أن ما يتكلفه العبد من معاملت ظاه�رة ي��وجب ل��ه حلوة
 الطاعات ، فما ينازله من أحكام باطنة يوجب له الواجي��د ،

)  .4 (فاللوة ثرات  العاملت والواجيد نتائج النازلت )
������������������������

 .418 وانظر اللمع ص 215 ص 1- السابق ح� 1
) .19- رواه ابن ماجه ف كتاب الزهد برقم (2
 .217 ص 1- الرسالة ح� 3
 .217 ص 1- السابق ح� 4
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  فهو حالة أرقى من الوجد ، ول يك��ون] - أما ال��وج��ود :3[
 وجود الق إل بعد خود البشرية لنه ل يكون للبشرية بق��اء

عند ظهور سلطان القيق�ة .
             وهذه الدرجات الثلث يشبهها القشيى بن شهد البحر ث

  ، فالتواجد بداية والوج��ودركب  البحر ث غرق ف البح�ر
)  .1ناية والوجد واسطة بي البداية والنهاية (

              فالعبد يغرق ف ب�ار ال�ب حت�ى يص���ل إل���ى
الثم�رة الثاني�ة وهى مصل�ة لطريقي�ن :

          الول : الط�ريق إل الرية وهو طريق اله���د والكس��ب
 من خلل القامات الت ي��دفع فيه��ا ك��ل ماول��ة

لس��ترقاقه .
          الثان : طريق الب وهو ثرة للطريق الول يؤثر ف      العبد

من خلل الحوال .

������������������������
 .217 ص 1- السابق ح� 1

* شكل تلخيصى للثمرة الولى من ثمرات الحرية  :



                             ( الثمرة  الول  للحرية )
 ]      ������������ الفن�اء5                                    [

والبق��������اء
 ]       ����������� التواجد والوجد4                            [

والوجود 
]                     3���������������         [ 

اليب������ة والن�������س 
]               2���������������        [ 

القب��������ض والبس�������ط 
 ]       �������������� ال�������وف1         [

والرج��������اء 
 ����������������  

  [ طريق  الب ]                     [ ناية  الــــب بداية  الفنـــــاء ]
* الثمرة الثانية للحرية : أحوال الفناء

       انتهينا إل أن أوائل الصوفية وصلوا إل درجة ف الب يغرق الرء
 فيها ف بار ه لوجود اليان بالق  سبحانه وتعال وف القاب��ل ن��رى
 خود البشرية وفنائها ، فالعبد قد يكون عال��ا بالتوحي��د م��ن خلل
 الستدلل بالثار ول يكون واجدا له مستشعرا للوت��ه ف القل��ب
 فوجوده القيقى ل يبقى للعبد معه إحساس بنفسه فضل عن علمه ب��ه
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 واستدلله عليه ، فترتيب أمر الحوال للوصول إل العرفة بتوحي��د ال
يفصح عنه القشيى بقوله :

  قصود ث ورود ث شهود ث ج��ود ث خ��ود      وترتيب هذا المر
وبقدار الوجود يصل المود .

       وصاحب الوجود له صحو ومو   فحال صحوه بق��اؤه ب��الق
 وحال موه فناؤه بالق ، وهاتان الالتان أبدا متعاقبتان عليه فإذا غلب
 عليه الصحو بالق ، فبه يصول وبه يق��ول قال صلى ال عليه وسلم

فيما أخب عن الق :
) .1 ( ( فب���ى يسم���ع وب���ى يبص����ر )       

    وهذا الكلم يعن أنه بقدار تضاؤل إحساس العبد بنفس��ه يك��ون
الوجود الق للعبد .

     وف سبيل أن يوضح القشيى موقف الشايخ م��ن ت��درج ه��ذا
 التضاؤل شيئا فشيئا عرض لنا ناذج من الحوال الت تتآلف ك��أحوال

الب من أزواج  تبدأ من الفناء وتنتهى عند التحقق .
] - أولهـــا : الفنــــاء والبقـاء :1[

   ويكن القول أن أوائل الصوفية ييزون بي نوعي من الفناء :
 - أحدها يكن اكتسابه بالران النظم والتدريب الروحى ويكون1   

) .   2 (ذلك بالهد الستمر ف القامات
������������������������



 .219 ص 1- السابق ح� 1
 . 218 ص 1- السابق ح� 2
 - والثان ل ينال بران بل يطرأ على القلب ويأتى قاهرا جبارا يفق��د2

) .1(النسان إحساسه بالعال من حوله 
  فناء ف امتثال المر التشريعى الذى يعرف ب��ه الم��ود* فالول :

والذموم من الفعال يقول فيه القشيى :
  ( أشار الق�وم بالفناء إل سقوط الوصاف الذمومة وأشاروا        

) .2 (بالبق��اء إل قي�ام الوصاف الم��ودة )
         ومعلوم أنه إذا ل يكن أحد القسمي كان القسم الخر ل مالة
 وهذا يتوقف أساسا على دور الرادة نو أى منهما ، ف��الوجود
 الذاتى للنسان كائن من خلل اختياره الر للتصرف المود ف

أفعاله وبقائه دائما على الصفات الميدة .
          فمن ترك مذموم أفعاله بلسان الشريعة يقال :        

            ( إنه فن عن شهواته ، فإذا فن عن شهواته بقى         بنيته
 وإخلصه ف عبوديته ومن زهد ف دنياه بقلبه فن       عن رغبته
 ، ومن فن عن رغبته فيها   بقى بصدق إنابته  فيكون بذلك فانيا
 بأفعاله ، ومن عال أخلقه فنفى عن       قلبه السد والق��د

والبخ���ل والش���ح والك���ب والعج��ب
����������������������

 .185- التعريفات للجرجان ص 1
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 .229 ص 1- الرسالة ح� 2
    وأمث�ال ه�ذا م�ن رع�ونات النف�س فإنه بذلك يكون فاني�ا

) .1 (بأخ�لق���ه )
  فهو فناء ف الحوال ، وفلسفته أن م��ن ش��اهد* أما الثــــانى :

 الربوبية ف جربان القدر وتصاريف الحكام فن عن أى حسبان ،
 فإذا فن عن توهم الثار من الغيار بقى بصفات الق ، فل يشهد
 من الغيار عينا ول أثرا ول رسا ول طلل لنعدام أثره��ا علي��ه

 ( إنه فن��ى ع���ن الل��قوعند ذلك يقال ف عرفهم : 
) .2 (وبق��ى بال��ق )

        وهذا الفناء ل يعتب مسلكا سلبيا أو انحاء مطلقا للذات النسانية
 فالصوف ل يصل إل النوع الثان إل إذا اجتاز الن��وع الول م��ن
 خلل القامات السابقة ومن ث نبه القشيى إل أن الفناء الص��وف

  فنفإذا قي��ل :ل يؤدى إل اللول أو إل التاد بالذات اللية ، 
 عن نفسه وعن اللق فنفسه موجودة واللق موجودون ولكن��ه ل
 علم له بم ول به ول إحساس ول خب فتكون نفس��ه موج��ودة

) .3واللق موجودين ولكنه غافل عن نفسه وعن اللق أجعي (
������������������������

 بتصرف .229- الرسالة ص 1
 .152 ، 152 بتصرف ، وانظر التعرف ص 229- السابق ص 2



 بتصرف . 330 ص 1- السابق ح� 3
            وهذا وإن كان يدث للبعض إذا دخل على سلطان من أهل
 الدنيا فيصيبه الذهول وتيمن عليه الدهشة حت يغفل عن ملس��ه
 وهيئته ، وإذا سئل بعد خروجه عن شئ كان ف موقفه لا تك��ن
 من الواب ، فإذا كان هذا تغافل ملوق عن أحواله عن��د لق��اء
 ملوق ، فما الظن لو أنه فن عن كل شئ فجأة إذا كاشفه شهود

) . 1الق حال الذكر والطاعة (
           ويرى سهل بن عبدال التسترى أن الفناء نوع من التص��ال
 الدائم بال لحساس العبد بعية ال ف كل وقت أخذا من ق��وله

 ( أن تعب������دصلى ال عليه وسلم ف الديث الصحيح  : 
) . 2 (الل���ه كأنك ت���راه )

         فالقوال والفعال يددها الشعور التصل براقبة ال ف ك��ل آن
������������������������

 بتصرف .330ص 1- السابق ح� 1
 -الديث أخرجه مسلم ف كتاب اليان ، باب بيان اليان والسلم والحس��ان2

 ) وأخرج��ه4695) وأبو داود ف كتاب السنة ، باب ف الق��در برق��م (8برقم (
 الترمذى ف كتاب اليان ،  باب ما جاء ف وصف جبيل للنب السلم واليان برقم

 وابن ماجه ف القدمة ، باب ف اليان برق��م (97 ص 8) والنسانئ ح� 2610(
 ) وأح��د ف168) وابن حبان ف كتاب اليان ، باب فرض اليان برق��م (63

 .52 ص1السند ح� 
 .      311   وانظر التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 
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**********

   من خلل التزامه بالعبودية على وجهها المثل ، يق��ول س��هل ب��ن
 ( م�ن ل يك�ن يعبد ال ك�أن�ه ي��راه أو علم الع�بدعبد ال : 

) . 1 (بأن الل�ه يراه فه�و غاف�ل )
      ومن ث فإن العلقة بي الفان وبي ربه هى علقة مشاهدة   ومراقبة
 تدفعه إل مزيد من الرية والنضباط ف العبودية دون خلط بي العب��د

وربه .
      ومن صفات الفان عند سهل بن عبد ال ، أنه عبد ل يغفل ع��ن
 ذكر حبيبه آنس نفس�ه بأن ال مشاهده فوقع بصره على مقامه م��ن
 إيانه حت استمكن مقامه من القرب منه ، وأوصل أذنه بالستماع إليه
 وصي لسانه رطبا من ذكره ، وطلب مرضاته وأقام عروق��ه وعص��به
 وأعضاءه وعظامه وجيع جوارحه وحركاته وسكونه بطاعتة حت أدركه

الدد بالزيد من ربه فصار قلبه ف رحة ال كما قال ع��ز وجل : 
)  .2 (   { إن الذي��ن هم م��ن خشية رب�م مشفق��ون }

     فاستغراق العبد من ذك�ر مبوبه يعله منصرفا عن ك��ل لف��ظ
 يردده اللسان إل حضور قلب ينسى الذاكر فيه نفسه ، ويتأنس بضوره

مع
������������������������

 .312- السابق ص 1
  .                 57- الؤمنون / 2



 .10وانظر تفسي التسترى ص 
 ( حي��اة ال���روحربه فيفن عن نفسه ببقائه مع ربه ، يقول سهل : 

) .1 (بالذكور ) بالذك��ر ، وحياة الذكر بالذاكر ، وحياة الذاكر
     ويلحظ أن كلم التسترى ف الفناء يدور ف فلك البة واقتط��اف
 الثمرة الول للحرية من جهة واتباع السنة والرتقاء بالنفس البشرية إل

مكانا الصحيح من جهة أخرى .
     فعن�د التست�رى أن م�ن اقت�دى بالنب صلى الل�ه عليه وسلم
 ل يك�ن ف قلب�ه اختي�ار لشئ من الشياء سوى م��ا أح��ب ال

) .2ورسوله (
      وإذا كان الفناء عند التسترى مرتبطا بالبة وأثره قائم عليها ، يظهر
 ذلك م�ن أفعال الب ، وأثر البة على الوارح ف اتباع أوامر البوب
 واجتناب نواهيه بيث تتحد رغبة الب مع رغبة البوب ، فإن الفن��اء
 عند النيد يأخذ طريقا آخر حيث يرتبط الفناء بالتوحيد بصورة تتس��ق

ف النهاية مع مفهوم التسترى .
      فالفناء الذى دعا إليه ل علقة له بفن���اء اللول والت��اد ،

) .3وإنا يتفظ بالصحو ويرفض الشطح ويؤثر البقاء (
إردة العبد وفنائه    وذلك لنه دعا ف التوحيد إل تطابق الرادات ، 

������������������������
 .148 ص 2 مرآة النان ح� 190 ص 10- حلية الولياء ح� 1
 .19- من قضايا التصوف ف ضوء الكتاب والسنة ص 2
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 .584 ص 1- الرسالة ح� 3
 مع إرداة ال الدينية الشرعية ، وذلك يدخ�ل تت إرادة ال الكوني��ة

وهو ناية التوحيد القيقى الذى عب عنه بقوله : 
       ( أن يكون العبد شبحا بي يدى ال سبحانه وتعال ، ترى عليه
 تصاريف تدبيه ف مارى أحكام قدرته ، ف لج بار توحيده  بالفناء
 عن نفسه وعن دعوى اللق ل�ه ، وعن استجابته بق��ائق وج��وده
 ووحدانيته ف حقيقة قربه بذهاب حسه وحركته لقيام الق سبحانه فيما

) .1 (أراد منه )
    وهو يشي بذلك إل الديث القدسى : 

     ( فإذا أحببته كنت سعه الذى يسمع به ، وبصره الذى يبص��ر ب��ه
) .2 (وي�ده الت يبطش با ، ورجله الت يشى عليها )

  ( الت��وحي���د   وإذا أضفن�ا لقول��ه الساب��ق قول��ه :
) .3 (ه��و إف�راد القدي�م ع�ن ال�دث )

     علمنا بأنه إنا يريد التحرر من رق الغيار وش��هودها لس��تغراق
 القلب ف الذكر والداومة عليه بغي��ة الوص��ول إل ناي��ة العبودي��ة

والتحقق .
������������������������

 .584 ص 1- الرسالة ح� 1
- سبق تريه  .         2



 .87- انظر ص 3
) .1وقد بي ذلك باستفاضة ف كتابه الفن�اء (

   ومن ث فهو ل يعن إسقاط الرادة الدينية لرؤيت�ة للرادة الكوني��ة
 وإنا يعن تام القيام بالرادة الدينية الت يضع من خللا ل كما تضع

سائر الشياء لرادته الكونية .
      وقد دافع الكلباذى والسراج الطوسى عن مفهوم الصوفية للفن��اء
 حت القرن الرابع الجرى ، وردوا أى خروج عن الد الس��ابق ، ب��ل
 أعلنوا براءتم من قال بفناء الل��ول والت��اد ، ووص��فوه باله��ل

) .2والضلل (
     وتدر الشارة إل حقيقة هامة ف فهم السبب الذى أدى إل القول
 باللول أو الت�اد ، ففى مرحلة شرح التجربة الت خاضها الصوف ف
 آدائه العبودية ال والتعبي عنها كنظرية مطعمة بالعناصر الفلسفية ، شاع

الضطراب واللط والتعقيد ما نم عنه أخطاء وانرافات فكرية جة .
     فمثل كان يقصد بالصفات النس��انية ال��ت ي��ب أن تقتل��ع أو
 تج��ر   ويب على الصوف أن يتحرر منها ويفن عنه��ا ، تل��ك
 الصفات الت تول بي النسان وكماله الروحى ، تلك الصفات ال��ت
تشد النسان ������������������������

   ضمن نصوص صوفية إسلمية نشرها د. كم��ال350- كتاب الفناء للجنيد ص 1
جعفر ف كتابه التصوف طريقة وتربة ومذهبا . 

 .544 : 541 واللمع ص 151- التعرف ص 2
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 إل الرغبة والشهوة والطمع ، وتعله يلد إل الرض ويتبع هواه ، وإل
 هذا الد فال�دف قرآن مض ل اعتراض عليه ، ولكن سرعان ما فهم
 القصود بالصفات النسانية هنا الطبيعة البشرية ، ومن ث فق��د ادع��ى
 بعضهم أن بالمكان النسلخ من الطبيعة البشرية والتحقق بالص��فات

) .1اللية ، وقد يؤدى هذا إل تأليه النسان وجعله إلا آخر (
     ويفرد السراج الطوسى بابا ف ذكر من غلط ف فناء البشرية بي فيه
 أن الذين غلط�وا ف فناء البشرية سعوا كلم التحققي ف الفناء  فظنوا
 أنه فناء البشرية ، فوقعوا ف الوسوسة ، فمنهم من ترك الطعام والشراب
 وتوهم أن البشرية هى القالب والثة إذا ضعفت زالت بشريتها ، فيجوز

) .2أن يكون موصوفا بصف��ات اللية (
 ( ول تس هذه الفرقة الاهلة الضالة أن تفرق     يق��ول السراج : 

 بي البشرية وأخلق البشرية ، لن البشرية ل تزول عن البشر    كم��ا
 أن السواد ل يزول عن السود ول لون البياض ع��ن       البي��ض ،
 وأخلق البشرية تتبدل وتتغي با يرد عليها من أنوار القائق ، وصفات

) .3 (البشرية ليست هى عي البشرية )
������������������������

 .231- التصوف طريقا وتربة ومذهبا ص 1
 .543- اللمع ص 2
 .543- السابق ص 3



      وتعد هذه النقطة من النقاط الامة الت تفصل بي معن إرادة الرية
 وتنقية الوصاف البشرية الذمومة بالفناء عنها وبي البي��ة وانع��دام

الرادة النسانية أو انحاء الطبيع�ة البشري��ة .
] - ثانيها : الجمـــــــع والفـــــــرق :2[

      فالمع ف تعريف أب على الدقاق ما سلب عنك والفرق ما نسب
 ) ومعن ذلك أن ما يكون كسبا للعبد من إقامة العبودية وم��ا1إليك (

 يليق بأح�وال البشرية فه���و فرق ، وما يكون من قبل الق م��ن
 إبداء معان وإسداء لطف وإحسان فهو جع ، فمن أشهده الق سبحانه
 وتعال أفعاله من طاعاته وانتقاء مالفاته فهو عبد بوصف التفرقة ، ومن
 أشهده الق ما يوليه من أفع�ال فهو عبد بشاهد المع ، فإثبات اللق
 من باب التفرقة ، وإثبات ال�ق نعت المع ، ول ب��د للعب��د م��ن
 المع والفرق ، فإن من ل تفرقة له ل عبودية له وم��ن ل ج��ع ل��ه

) .2ل معرفة له (
  {      ويطبق القشيى فكرة المع والفرق ف تفسي قوله تعال :     

 ( إياك نعبد إشارة حيث يقول : إي��اك نعبد وإي��اك نستعي�ن }
) .3 (إل الفرق   وإياك نستعي إشارة إل المع )

������������������������
 بتصرف .  222 ص 1- السابق ح� 2 .           218 ص 1- الرسالة ح� 1
 .       226- لطائف الشارات ص 3
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 فالفرق إبراز لتوحيد العبادة على وجه الكمال ، والمع إبراز لتوحي��د
الربوبية على وجه الكمال ، يقول القشيى : 

 ( فالفرق صفة العبودية والمع نعت الربوبية ، وكل فرق ل    يكن   
 مضمنا بمع وكل جع ل يكن ف صفة العبد مؤيدا بفرق فصاحبه غي
 سديد الوتية ، وإن الق سبحانه وتعال يك��ل الغي��ار إل ظن��ونم
 فيتيهون ف أودية السبان ويتوهون أنم منفردون بإجراء ما منهم وذلك

) .1 (منه سبحانه وتعال مكر بم )
        وهو يغمز البية والقدرية ويدعوا إل السلفية وإل إثبات الرية
 النسانية ، وتعويل السئولية على أفعال النسان واعتقاد خلقها ل م��ن
 جانب آخر ، وقد تقدم جواب سهل بن عبد ال لا سئل ع��ن الم��ع

والفرق فقيل له :
   ما تقول ف رجل يقول : أنا مثل الباب ل أترك إل أن يركون ؟

 فقال سهل : هذا ل يقوله إل أحد رجلي : إما رجل صديق وإما رجل
) .2 (زنديق

      ويذكر السراج الطوسى أن العن فيما قال س��هل رح��ه ال أن
 الصديق يرى قوام الشياء بال ويرى كل شئ من ال تعال ويرج��ع ف

������������������������
 . 226- السابق ص 1
 .549- اللمع ص 2



   كل شئ إل ال ع��ز وجل ، مع معرفة ما يتاج إليه من الصول
 والفروع والقوق والظ�وظ والعرفة بي الق والباطل ومتابعة المر
 والنهى وحسن الطاعات والقيام بشرط الدب وسلوك النه��ج عل��ى

حد الستقامة .
      وأما معن قول الزنديق بذه القال�ة فإنا يقول ذلك حت ل يزجره
 شئ ع�ن ركوب العاصى ، وأنه أداه جهله إل الس��ارة والعت��داء
 بإضافة أفعاله وجيع حركاته إل ال تعال ، حت زال اللئمة عن نفسه

) .1ف ركوب الآث بغواية الشيطان وتسويله وتأويله الباطل (
     ولذلك عاب السراج الطوسى على جاعة غلطوا ف عي المع فلم
 يضيفوا إل اللق ما أضاف ال تعال إليه��م ، ول يص��فوا أنفس��هم
 بالركة فيما تركوا فيه وظنوا أن ذلك منهم احتراز حت ل يكون مع
 ال شئ سوى ال عز وجل فأداهم ذلك إل الروج من الل��ة  وت��رك
 حدود الشريعة لقولم إنم مبورون على حركاتم حت أسقطوا اللئمة
 عن أنفسهم عند ماوزة ال�دود ومالفة التباع ومنهم من أخرج��ه
 ذلك إل السارة على التعدى والبطالة وطمعته نفسه على أنه مع��ذور
 فيما ه��و عليه مبور ، وإنا غلط هؤلء لقلة معرفته��م بالص��ول
 والفروع ، ول يع�رفوا المع والتفرقة ، فأضافوا إل الصل م��ا ه��و

������������������������
 بتصرف .549- السابق ص 1

189



 عند أوائل الصوفية  ــــ 190ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********
**********

  مضاف إل الفرع ، وأضافوا إل المع ما هو مضاف إل التف�رقة فلم
) .1يسنوا وض�ع الشياء ف مواضعها فهلكوا (

     وهذا التاه الصوف يكشف عن تأثي مصطلح الرية ف التوفيق بي
 القدر واتباع الشرع ، وف حل الشكلت الت استمرت بي ط��وائف

التكلمي وأثقلت السلمي دون جدوى أو طائل .
] - ثالثها : الغيبة والحضـــور :3[

     حالن متقابلن أرقى نوعا ما ما سبق ، فالغيبة هى غيبة القلب عن
 علم ما يرى من أحوال اللق ، لشتغال الس با ورد عليه ، ث ق��د
 يغيب إحساسه بنفسه وغيه بوادر من تذكر ثواب أو تفك��ر عق��اب
 والضور قد يكون حاضرا بالق لنه إذا غاب عن اللق حضر ب��الق
 على معن أنه يكون كأنه حاضر ، وذلك لستيلء ذكر الق على قلبه

فهو حاضر بقلب�ه بي يدى ربه .
      وعلى حسب غيبته عن اللق يكون حضوره بالق ، فإن غ��اب
 بالكلية كان الضور على حسب الغيبة ويكون مكاش��فا ف حض��وره

) .2على حسب رتبته بعان يصه الق سبحانه با (
������������������������

 بتصرف .             550 ، 549- السابق ص 1
 .241 ص1- الرسالة ح� 2

] - رابعها : المحــــــو والثبـــــات4[



وها على نوعي :
- مو وإثبات يتعلق�ان بالق�ام�ات :1  [

      فال�و رفع أوصاف العادة ، والثبات إقامة أحكام العبادة فم��ن
 نفى عن أحواله الصال الذميمة وأتى بدلا بالفعال والحوال المي��دة
 فهو صاحب مو وإثبات ، وتدخل ضمن الصال الذميم��ة الزل��ة ف
 الظاهر والغفلة ف الضمائر والعل��ة ف الس��رائر ، وعلجه��ا باثب��ات
 العاملت والنازلت والواصلت فالو والثبات هنا لما صبغة أخلقية

مكتسبه للعبد .
 - مو وإثب�ات يتعلق�ان بالح��وال :2[

       فحقيقة الو والثبات ف الحوال صادرة عن القدرة ، فالو م��ا
 ستره الق ونفاه ، الثبات ما أظهره الق وأبداه ، وال��و والثب��ات

 ( الاص والع��ام) قال أبو السي النورى : 1مقصورات على الشيئة (
 ف قميص العبودية إل م�ن يكون منهم أرفع ، جذبم الق وماهم عن
 نفوسه��م ف حركاتم وأثبتهم عند نفسه بنظره���م ال قي��ام ال

) .2 (ل�م ف أفعال�م وحركات�م )
������������������������ 

 .242- السابق ح� ص 1
 .431- اللمع ص 2

) .1  ومو الق لكل أحد وإثباته على ما يليق باله (
] - خامسها : التلــــوين والتمكـين  5[
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    وها حالن يلقيان الضوء على أرباب الرحلة التامية م��ن مراح��ل
 السفر ف التجربة اليانية لوائل الصوفية ، فالتلوين صفة أرباب الحوال
 والتمكي صفة أهل القائق ، فما دام العبد ف الطريق فه��و ص��احب
 تلوين ، لنه يرتقى من حال إل حال وينتقل من وصف إل وص�ف ،
 ويرج إل مرحلة أخرى ، فإذا وصل تكن ، وصاحب التلوين أبدا ف
 الزيادة ، وصاحب التمكن وصل ث اتصل ، وأمارة أنه اتص��ل ، أن��ه

) .2بالكلية عن كليته بطل (
   يقول القشيى : 

 ( العبد مادام ف الترقى ، فصاحب تلوين يصح ف نعته الزيادة ف     
 الحوال والنقصان منها ، فإذا وصل إلىالق بانناس أحكام البش��رية
 مكنه الق سبحانه وتعال بأل يرده إل معلولت النفس فهو متمكن ف

) .3 (حاله على حسب حاله واستحقاقه )
      فالتمكي يدل على مقام السالك الروحان ف أفق الكمال وأعل��ى

������������������������
 .          242 ص 1- الرسالة ح� 1
 .252 ص 1- السابق ح�2
 .            255- السابق ح� ص 3



 الدرجات ، فمن كانوا ف مقاماتم وأحوالم أمكنهم النتقال من مقام
 إل آخر ومن حال إل آخر ، لكن صاحب التمكي ث��ابت ل ينتق��ل

) .1فالقام رتبة أهل البداية ، والتمكي هو سكن أهل النهاية (
 ( الاء يرى ف مرى   يقول الجويرى مشبها حال التمكي وما قبله : 

 النهر حت يصل إل اليط ، فإذا وصل إل اليط وقف تياره وتغي طعمه
 ، فمن طلب الاء لشربه ابتعد عنه ، أما ف طلب اللؤلؤ فإنه ياهد نفسه
 ويضع حبل الطلب ف رأسه ويغوص تت الاء برأسه مدا ف نيل اللؤلؤ

) .2 (فإما يده وإما يفق��د نفسه العزيزة )
 ) لن العبد انتقل إل درجة النهاية الت3     ففى التمكي رفع التلوين (

) .4يتلقى فيها الفضال اللية الت ل ناية لا (
*  بين الفنــــــــاء والتحقــــق :

     يوضح الجويرى موقع مرحلة الفناء بالنسبة للمراحل الت تس��بقه
 ( الفناء درجة كم��الوالت تليه ف السلسلة التدرجة للتصوف فيقول : 

 يبلغها العارفون الذين ترروا من آلم الاهدات وخلصوا م��ن س��جن
������������������������

 بتصرف .450- كشف الجوب ص 1
 .450- السابق ص 2
 .451- السابق ص 3
 .255 ص 1- الرسالة ح� 4

193



 عند أوائل الصوفية  ــــ 194ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********
**********

 القامات والحوال وانتهى بم الطلب إل الكشف والقيقة      ف��رأوا
 كل مرئى وسعوا كل مسموع وأدركوا كل أسرار القلب  وأعرض��وا
 عن كل شئ وفنوا عن مقص��دهم ، فثب��ت ف ه��ذا القص��د ك��ل

 ( كن��ت له سعا وكن�ت ل��ه حت ظهر فيهم قوله : مقاصدهم )
) .1 (بص�را )

     فالفناء بدايته ناية طريق الب ويزادد بالحوال السابقة قوة ح��ت
 تذهب الدثات ف شهود العبد وتغيب ف أفق العدم كما كانت قبل أن

) .2توجد ويبقى الق تعال كما ل يزل (
    وقد نبه الجويرى إل الحتفاظ بالكينونة الذاتية للنسان دون تلشى

 ( إذا قالوا إن إرادة العبد قد فني��ت ف إرادة الأو اضمحلل فقال : 
 فليس معن ذلك فناء وجود العبد ف وجود ال ، تاما كم��ا ي��ذوب
 الديد ف النار ، لن النار قد تؤثر ف صفات الديد ولكنها ل ت��س

) .3 (جوهره أو تغيه )
      فهو ينفى عن الفناء كل ما من شأنه أن يس الذات اللي��ة م��ن
 قريب أو بعيد ، فالفناء فناء شهودى ذوقى وليس فيه أثر لتداخل البشرية

������������������������
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 ف الذات اللية على أية صورة من الصور ، وناية الفن��اء ت��ؤدى إل
 التحقق ، والتحقق هو الرحلة النهائية ف الياة الصوفية ، وما ك��انت

الرحلتان السابقتان إل مقدمتي لذا التحقيق .
* فالمـــــرحلة الولــــــــى :

     مرحلة القامات الت تنتهى بقام الرية ، حيث يبدأ الصوف اجتي��از
 الطريق بالرياضيات والاهدات وتصفية النفس من كدورت��ا وم��و

الوصاف الذميمة عنها حت يتحرر من رقها .
* المرحلـــــــــــة الثــانيــة :

     مرحلة الحوال والتذوق حيث ين منها الصوف ثرة الرحلة الول
 فيستشعر حلوة اليان من خلل الذواق والواجيد الت تظهر ف طريق

الب ث طريق الفناء .
   وبعد ما تيأ المر إل أن خضعت حياته الروحية بأس��رها لقيق��ة
 واحدة استوعبته وأخضعته لسلطانا قلبا ولسانا وجوارحا أصبح مستحقا
 لتلقى العارف والقائق الت ينور ال با قلبه ، فيى بنور ال ويتحرك ف

وليته .

* شكل تلخيصى للثمرة الثانية من ثمرات الحرية

[  طـــريق  الفناء  ]
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 ]6���������������      [ 
القيقة والشريعة 
 ]      ��������������� التلوين5   [          

والتمكي
��������������� الو4      [       [ 

والثب����ات 
]     ��������������� الغيبة والضور 3[          

]     ��������������� المع والف��رق2   [
]     ���������������  الفن�اء والبق�اء1       [

��������������
                          [  ناية  الفنــاء بداية  القيقة  ][ بداية  الطريق  ]

* الحقيقــــــــة والشريعـــــــــة :
      تتضح ملمح الشخصية النموذجية ال��ت يس��عى أوائل الص��وفية
 لتحقيقها من خلل الترابط بي القيقة والشريعة ، فالشريعة أمر بالتزام
 العبودية والقيقة مشاهدة الربوبية ، والشريعة أن تعب��ده والقيق��ة أن

) .1تشهده ، والشريعة قيام با أمر والقيقة شهود لا قصى وقدر (
������������������������

 .261 ص 1- الرسالة ح� 1
     وليس معن هذا أن الشريعة ف جانب والقيقة ف ج��انب آخ��ر
 ولكنهما يلتقيان ويرتبطان ويترتب أحدها على الخر ، فكلها واجب



 بأمر ال ، فلن يصل العبد إل مرضاة ال إل إذا سلم بنوعي من ت��دبي
ال ف ملكه ، وفيهما ملتقى سعى أوائل الصوفية :

- أن يسلم بتدبيه الشرعى .1       
 - أن يسلم بتدبيه الكون .2       

     ففى تدبيه الشرعى كانت ماولت الوائل ف نف��ى ت��دبيهم إل
 تدبي ال ، ومن هنا يظهر الكمال ف تقيق الرية بإسقاط التدبي واتباع

الشريعة .
     وف تدبيه الكون يظهر الرضا بقضاء ال وقدره ، ليشاهدوا القيقة
 الربانية ف فهم العلة الغائية من خلقه وخلق العال بأسره وليدرك إبداع

ال ف صنعه ف ترتيب البتلء وتدافعه وتلحقه على العبد . 
 ( كل شريعة غي مؤيدة بالقيقة فغي مقبول   كل    يقول القشيى : 

 حقيقة غي مقيدة بالشريعة فغي مصول ، والشريعة ج��اءت بتكلي��ف
 اللق والقيقة إنباء عن تصريف الق ، وإذا علم أن الشريعة حقيقة من
 حيث أنا وجبت بأمره ، فالقيقة أيضا شريعة من حيث أن العارف به

) .1 (سبحانه وتعال�ى وجبت بأمره )
������������������������

 .  261 ص 1- السابق ح� 1
     فالقيقة والشريعة ركنان أساسيان ف الياة عن��د أوائل الص��وفية
 يدوران على فلك الرية ، حرية عقائدية ف فهمهم للقهم وتركيبه��م
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 وإبداعهم أحرارا بوصف الرية ، وحرية عملية تطبيقي��ة ف ال��تزامهم
بنهج  العبودية .

     فالمر إفراد لل�ه وتوحيد له ف العبودية ، وإفراد ل وتوحيد له ف
  { إي���اك نعب����د وإي����اكالربوبي�ة والتزاما بقوله تعال : 

 فإياك نعبد حفظ للشريعة وإياك نستعي إقرار بالقيقة (نستع��ي }
1 . (

     وإذا كانت القيقة الصوفية مبنية على الشاهدة والعرفة ، والشاهدة
 فيها أحوال ومعان صادقة ، والعرفة فيها صفة من عرف الق س��بحانه
 وتعال بأسائه وصفاته وصدق ف معاملته ، فالمر كله ل يرج ع��ن
 الغاية السابقة فإذا صار العبد من اللق أجنبيا ، ومن آفات النفس بري��ا
 ومن الساكنات واللحظات نقيا ، وصار ملهما من قبل الق س��بحانه
 وتعال بعرفة أسراره فيما يريه من تصاريف أقداره فإنه يس��مى عن��د

) .2ذلك عارفا ، وتسمى حالته معرفة (
     وإل هنا فيما أعتقد ينكشف مفهوم الق��در والري��ة عن��د أوائل
 الصوفية فإن وفقت فالمد ل وإن أخطأت فأستغفر ال لذنب وأدعو ال

أن يهئ السباب لدمة الكتاب والسنة .
������������������������

 .    600 ص 2- السابق ح� 2 .       261 ص 1- السابق ح� 1
                                           



 لخــاتمــــة ا
قائمة المراجع

فهرس الموضوعات 
    

***  الخـــاتمة  ***
    بع��د عرض مفهوم القدر والرية عند أوائل الصوفية سواء ك��ان
 من الناحية العتقادية أو الناحية العملية السلوكية ، فإن البحث جاء ف
 مقدمة وثلثة أبواب ، كل باب اشتمل على فصلي ، ففى القدمة بيان
 سبب اختيار البحث وأه�مية الوض���وع ث منه��ج ال�بح���ث

وخط�ته . 
       وف الباب الول تعرفنا على مفهوم الرية وواقع أوائل الصوفية من

خلل فصلي : 
  جاء فيه نسبة التص��وف ومعن��اه ودراسة العوام��ل      أولما

الت أسهمت ف ظهوره ث موضوع التص��وف وأه�م قضاياه .
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  جاء فيه معن الرية لغة وشرعا ث الرية ف تاريخوثانيهما     
 الفكرالسلمى وكيف تكون منهجا للحياة السلمية الفاضلة ف ش��ت

0الالت  
      وف الباب الثان تعرفنا على الرية م�ن الانب العتق����ادى
 عند الصوفية من خلل مفهوم القضاء والقدر وعلقته بالرية ، وقد جاء

ذلك ف فصلي :
  عن موقف أوائل الصوفية من صف�ات ال وعلقته بوضوع    أولما

 القدر والرية وجاء فيه منهج أوائل الصوفية ف فه��م الس����ائل
 العتق��ادية وموقفهم من صفات الذات وصفات الفعل وكيف كان
 إفراد ال بالفاعلية من خلل فهمهم ل�راتب الي�ان بالق��در هو

أساس العقي�دة عندهم .  
  عن الرية وأصالتها ف الذات النسانية عند أوائل الصوفية    وثانيهما

 من خلل ذكر مفه�وم الذات النسانية عندهم ، وكي��ف أن الرادة
 الرة أصيلة ف النسان ؟ ث  دواف���ع الرادة وموض��وع الختي��ار
 البشرى وماله عندهم ، وكيف يفسرون العلق�ة بي الشيئة اللي��ة

الطلقة والرادة النساني�ة الادثة ؟
     وف الباب الثالث تعرفنا على الرية من الانب العملى السلوكى من

خلل فصلي أيضا :



  عن الستطاعة البشرية والفاعلية اللية ، وقد جاء فيه أنأولما     
 الستطاعة من مقومات الرية عند أوائل الصوفية ، وكي��ف فس��روا
 علقتها بالعلل والسباب ؟ وكيف تكون العلقة بي الفاعلي��ة اللي��ة

والفاعلية النسانية ؟ وما هى العلة من خلق الواسط والسباب ؟ 
  جاء ال��ديث ع��ن ال����رية ومنه�����ج  وف الفصل الثان

 العب����ودية من خلل اعتبارهم للعقل وما يصله من علم ضرورة
 لقيام معن الرية ، ث بيان ال��رية ف الصطلح الاص الذى قرنوه
 وكيف أن القامات الصوفية فيها إرادة الرية والحوال الصوفية فيه��ا

ثار الرية ؟

* نتائج البحث وأهم التوصيات :

*أول : نتــــائج البحــث
   يمكن تقسيم النتائج التى توصلت إليها إلى نوعين : 

  نتائج على مستوى موضوع البح��ث ،* النـــــــــــوع الول :
 فمن خلل ما ورد ف أبواب الرسالة وفصولا وما يتعلق بوضوع الرية

يكن أن نصل إل النتائج التية :
 ] - اتفاق النهج الصوف لوائل الصوفية مع النهج السلفى ف دراسة1[

 موضوعات العقيدة ، فكلها أعطى نص��وص ال��وحى الولوي��ة
 والصدارة ف تقرير العقي�دة ، وجعلوا العقل ف منلة التلقى الذى
 يستوعب ما جاء ف النقل دون اعتراض ، لنم أيقنوا أن ال ال��ذى

201



 عند أوائل الصوفية  ــــ 202ــــ   مفهوم القدر والحرية  **********
**********

 خلق العق�ل من الال أن يوحى إليه ما يصادم�ه أو يعارض��ه ،
 كما أنم جعل�وا العقل حارسا على النقل يس��ي مع��ه ف ات��اه
 واحد ، فلم ينعوا إعمال العقل ف خدمة الكتاب والسنة ، ولكنهم
 منع�وا أن يستخ�دم النقل للعق�ل مطية يوجهه�ا هوى النسان

كما فعل كثي م�ن التكلم��ي والفلسف��ة .
 ] - أن أوائل الصوفية أثبتوا القدم ف صفات الفعال كما أثبتوا القدم2[

 ف صفات الذات ول يفرقوا م�ن حيث وحدة النهج بي صفة هى
 صفة ذات أو صفة هى صفة فعل ، فالقول ف صفات ال����ذات
 كالقول ف صفات الفعال ، ول يلزم من ذلك القول بقدم العال أو
 القول بأبدية الفعولت ، فالقاييس العقلية الت تضع لا الخلوقات

ل تكم الالق ب�ال من الحوال .
 ] - أنم أثبتوا معية ال للقه ف مال الصفات وإن شذ بعضهم وقال3[

 باللول والت�اد ، إل أن أغلب أوائل الصوفية قبحوا هذا الق��ول
وفندوه بالردود الختلفة وبيان الق .

 ] - أنم أفردوا ال باللق والفعل وجعلوا ذل��ك أساس��ا لعقي��دة4[
 التوحيد وركيزة لليان بقضاء ال وقدره ، ومن ث أفردوا ال بلق
 أفعال العباد سواء كانت طاعة أو معصية ، كما أنم قالوا بالت��درج



 ف ظهور الشياء من كونا معلومة ف علم ال ف الزل إل تدوينها
ف اللوح الفوظ ث انتقالا إل القدر ف اللق بالشيئة والقضاء .

 ] - أنم أثبتوا الختيار النسان كمقوم أول من مقوم��ات الري��ة5[
 وذلك من خلل وجود الرادة الرة وأصالتها ف النسان ، حي��ث
 تعمل ف مال مدد بي طريقي معروضي لظة الختيار أح��دها

يثل طريق الي والخر يثل طريق الشر .
 ] - أنم آمنوا بوجود زوجي متقابلي من الواطر والبواعث الداعية6[

 إل حث الرادة وحضها على الركة والعمل ، وأن هذه ال��واطر
 مصدرها وجود نازعي نفسيي متقابلي ومتضادين ، وها النفس ف
 مقابل الروح ، ث وجود هاتفي بلمتي ودعوتي وه��ا الل��ك ف
 مقابل الشيطان ، حيث يتشكل حديث النفس من متابعة العقل لذه
 الركان ، كما أنم فرقوا بي حديث النفس وكسب الرادة بالنية
 وعقد القلب ، كل ذلك إثباتا لرية النسان ، وتوقيعا للمس��ؤلية

على أفعاله .
 ] - أن أغلب أوائل الصوفية جعلوا موضوع الختيار البشرى الن��ة7[

 ف مقابل الن�ار أو تفضيل الخرة على ال��دنيا ، وجعل��وا م��ال
 الختيار مصورا ف اتباع السن��ة واللتزام بأحكام التكلي��ف ،
 وأن بعضهم جعل موضوع الختيار البش��رى ذات ال ف مقاب��ل
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 التخلى عن الدنيا والخرة وأن تكون العبادة مقطوعة عن الع��وض
وقد خطاهم كثي من أقرانم .

 ] - أنم فرقوا بي مشيئة ال وإرادته ، فالشيئة عندهم ل تكون إل8[
 ك�ونية ، أما الرادة فهى على وجهي وجه كون ووجه تشريعى
 فالعلقة بي الوجه الكون والفعال النسانية علقة إياد وإنفاذ فل
 تتخلف فإذا أراد ال شيئا أن يقول له كن فيكون ، أما العلق��ة بي
 الوجه التشريعى والرادة النسانية فهى علقة تكليف وابتلء فق��د
 تتخلف فالرادة الكونية والرادة التش��ريعية تتمع��ان ف ال��ؤمن

وتفترقان ف الكافر .
 ] - أن أوائل الصوفية أثبتوا استطاعة النسان الذاتية على تنفيذ الفعل9[

 الختار وجعلوا ذلك من مقومات الرية وأنا تكون مع الفع��ل ل
 تتقدمه ول تتأخر عنه ، وأن ال سخر الشياء للنسان بيث تسمح
 بقبول فعل النسان وتأثيه فيها واستعلئه عليه�ا ، ليتحق��ق معن

البت�لء باستخلفه ف الرض .
 ] - أن عقيدة الصوفية الوائل ف التوكل تنفى عنهم تمة التواكل10[

 والعتماد على البية اللية ، فهم نظروا للسباب على أنا أدوات
 بيد القدرة لتنفيذ مراد ال ، فليس لا فاعلية مستقلة ع��ن فع��ل ال
 ولكن ال نظمها لبراز الكمة من خلق السماوات والرض فجعل



 ف الشياء أسباب حق وأواسط صدق تتجب من خللا ص��فاته
الفاعله عن اللق ليبتليهم .

         فالوارح تتوجه عندهم إل السباب والقلب يتوجه إل ال على
 الدوام راضيا با سيمنحه ال له من خزائن القدرة ، وم��ن ث ف��إن
 نفوسهم تسكن إل ال قبل كل شئ سواء كان الرزق بأس��باب أو
 بغي أسباب ، وهذا الفهوم يعد بق معبا عن عقيدة السلف الصال
 البنية على القرآن والسنة ف إظهار دقائق التوحيد ونفى       الشرك
 اللى والفى ف السكون إل السباب أو نسبة الياد والمداد إليها

.
         وكما أنم أثبتوا وجهي لرادة ال كذلك أثبتوا وجهي للفعال
 البشرية ، وجه الفعل فيه مل��وق ل ، ووجه الفعل فيه مكتسب

  يظه��ر معن ك��ونم فبالوجه الولللعبد يثل سلوكا خلقيا له ،
 يظهر معن كونم متعبدين بنهج ال .وبالوجه الثانمربوبي ل ، 

 ( فأما م�ن أعطى واتقى وصدق      وكل ذلك موافقة لقوله تعال :  
 بالسن فسنيس�ره لليس�رى وأم�ا م��ن ب����ل واس��تغن

) .1 (وك�ذب بالسن�ى فسنيس��ره للعس�رى )
 ] - أنم أثبتوا العلم كمقوم ثالث للحرية ، فالنسان معذور بهله12[

 عندهم حت يعلم الحك�ام ويعقل م��دلول الكلم ، وف إي��انم
 بتعليم ال لدم الساء دع����وة إل العل��م والبح��ث والنظ��ر
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 واستخ��دام العقول لدمة دين ال وبا يعود على العبد م���ن
الوص��ول إل مرضاة ال .

 ] - أن أوائل الصوفية لم السبق ف إنشاء اصطلح للحرية يغ��اير13[
 الفاهيم الفلسفية والكلمية ويمل ف طياته تكامل الذهب ف إثبات
 الرية بالعبودية ل والتحرر ما سواه ، سواءا كانت الرية ف القلب
 أو اللسان أو الوارح ، فمقدار الرية ف النسان يتح�دد بق��دار

العبودية ل والروج من عبودية ما سواه .
] - أن أوائل  الصوفية رسوا طريقا للحرية من خلل القامات 14[

������������������������
 .10 : 5- الليل / 1

     والاهدات الت تزيد اليان شيئا فشيئا حت يصل إل الكمال في��ه
 ويبدأ الطريق بقام التوبة ث الورع والزهد والصب والتوكل والرض��ا
 وينتهى بالرية ، فالرية عندهم آخر مقام للع��ارف ، ث جعل��وا
 للوة اليان مذاق�ا يتمثل  ف طريق الب وطريق الفن��اء إل أن
 يصل العارف إل التحقق ، وكل ذلك ليس نتا من أذهانم لدم��ة
 قضايا اليان وفقط ولكن تعبيا عن وجدانم وتربتهم الت خاضوها
 ، فأسفرت عن هذه العان والقائق ، وعلى ذلك فإنم وفق��وا إل
 التخلص من التناقضات واللوازم ف العلقة الت ترب��ط بي ال وبي



 النسان من ناحية وبي ال والعال من ناحية أخرى بي��ث يك��ن
 القول إن مذهب أوائل الصوفية يعب بصدق ع��ن حقيق��ة ه��ذه
 العلقة ، فهو ل يتلف إل حد ما عن منهج الكت��اب والس��نة ف
 عرض الوضوع ، فالعلقة بي ال وبي النسان هى علقة عبودي��ة
 يؤديه��ا النس��ان لرب���ه م��ن خلل معن البتلء ف الرض
 والستخلف فيها ، وال سبحانه وتعال كيفه بالصورة الت تكن��ه
 من تقيق هذه الغاية ووهبه كل مقومات الرية الس��ابقة ليع���ى
 دوره ف الياة ، ويعقل الشياء عن ال ويتحمل السئولية عن أفعاله

اللقية ، فيتحقق معن العدل والزاء .
       كما أن العلقة بي ال والعال ف تصوره�م هى علقة ربوبي��ة
 فالل��ق كل��ه م����ربوب لل����ه انف��رد ال بإي��اده
 وتسيي���ره بقدرته وانفرد برعايته وعنياته ولطفه ، فل��م يل��ق
 اللق وينعزل عنه كما هو الال عند الفلسفة أو خلق�ه وجع�ل
 عقول فعالة تنفرد بتسييه وتدبي حاله من دونه كما هو ال��ال ف
 اعتقاد غلة الصوفية ف القطاب الت تتحكم ف الكون بتفويض من
 ال ، أو أن الطبيعة هى الت تكم قدرته سبحانه وتعال فل يفعل إل
 من خلل قوانينها  وكل هذه النلق��ات الفكري��ة رده��ا أوائل
 الصوفي�ة وأمنوا بأن السباب الوضوعة ف الكون س��واء ك��انت
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 أسبابا غيبية أو أسبابا مشهودة م�ا هى إل م��رد أدوات ف ي��د
الق�درة يفعل ال با أو بغيه�ا .

        فمن جانب ينصر با أولياءه على أعدائه فيؤي��دهم بالس��باب
 وغيها فتظهر العجزات للرسل والكرامات للولياء ، ومن ج��انب
 ينظرون ف بديع الصنع فيزدادون إيانا ، كل ذلك يض�اف إل أن
 ال خلق الدنيا وسيلة إل الخرة وليست غاية ، فإذا أدرك النسان
 ذلك جعل اهتمامه منصبا ف الغاية من خلقه ، وتلكته عبودية رب��ه
 فل يزن لفوت لذة أو يفرح بتحصيل عاجل لعلمه أن ال يقل��ب
 المور ويصرفها ابتلءا واختبارا ، فيعمل للعداد لدار البقاء حي��ث

النعيم القيم والفرح الدائم الذى ل ينقطع .
       إن الرية القيقية للذات النسانية ل تؤتى ثاره��ا عن��د أوائل
 الصوفية إل إذا أدرجت ف السبان موقفها من الوت وم��ا بع��ده
 فالذى يرى الوت عدما ياول أن يغتنم الياة كدار للنعيم يلته��م
 منها على قدر ما يستطيع ويغفل ال��انب القيق��ى لعن الي��اة
 والكمة اللية من إنشائها ، فيتخبط ف سلوكه مرة بي الس��رة
 ومرة بي التناسى ، ول بد من حتمية اللقاء الرتقب الذى حاول أن

يتملص منه بالروب إل هوى النفس والضوع له .



         ومن ث يكن القول أن خلق النسان بإرادة حرة يثل عند  أوائل
 الصوفية وسيلة لبراز هذه الغاي��ة القيقي��ة ف مي��دان العبودي��ة

والاهدات أو ميدان إرادة الرية .
       فالكمال النسان يكمن ف�ى ارتقاء النسان إل ما فوق سلطان
 الشيطان والشر والنفس ، ودخول النسان ف عبودية ال بإرادته هو
 السبيل الوحيد عند أوائل الصوفية للمحافظة على حريته وتقيق ذاته
 ، إذ أنه يضع نفسه ف موقعه الصحيح بي الكائنات فينضم إليه��ا
 ويشاهدها عابدة بقيقة الربوبية فينخرط معها بنفى تدبيه إل تدبي
 ال ، وخضوعه وإخضاعه لا منحه ال من نعم وفضل م��ا يع��ل

النسان كائنا على قمة الكائنات .
        وإذا كانت الطالب النسانية إما مادية تدم حاجات النس��ان
 السمية كالكل والشرب واللبس وغيها أو مطالب روحية ت��دم
 حاجة الروح ف الستقامة وراحة الض�مي ، فإن أوائل الص��وفية
 بينوا الوقف الصحيح م��ن خلل رؤيته��م للخلص م��ن ك��ل
 الضروريات النفسية والطبيعية الت ابتلهم ال با وق��دموا رؤي��ة
 ناجحة لستعلء النسان على الياة وحفظ كرامته بي خلق ال ،
 وذلك من خلل اختياره لربه دون غيه ليسلم له نفسه وماله وكل

ما يلك .
* النــــــــوع الثــــانــــــــى :
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       نتائج على مستوى موضوع التصوف ، فمن خلل البحث ع��ن
مادة الوضوع ف تراث التصوف يكن استخلص النتائج التالي��ة :

 ] - أن العلوم الوروثة عن أوائل الصوفية نتاج للتعبيات الوجداني��ة1[
 الناشئة من دخول السلم للمعامل الياني��ة ، فهو اجتهاد لطائفة
 من السلمي الوائل ف شرح طبيعة الالة اليانية عند الرور با أو
 الوصول إل منتهاها ، فهو فكر قائم على خدمة العقل والوج��دان
 لبراز مصطلحات خاصة بالراحل الياني��ة مثل��ة ف القام��ات
 والذاقات اليانية مثلة ف الح�وال ، وهذا الفكر قد يلتقى م��ع
 الوحى وقد يفترق عنه  شأنه ف ذلك شأن العلوم الخرى ، وم��ن
 الطأ الكبي أن يتصور البعض أن فكر أوائل الصوفية هو الس��لم
 فالسلم فاضت منه العلوم بغزارة كان التصوف واحدا من تل��ك

العلوم .
      ومن ث فإن التصوف من حيث البدأ أصيل النشأ ف البيئة السلمية
 ، فل مؤثرات أجنبية ملحوظة حت القرن التالث الج��رى عل��ى
 القل ، فالمر طالا أنه اجتهاد لدمة الدين وتسيد لذاقات العبودية
 ف صورة نظرية فمن العقول أن يتلف المر من شخص إل آخ��ر
 ومن مذاق إل آخر ، ومن ث فسوف يأخذ منه ويرد وسوف يضع

لعوامل التطور واحتمال الطأ والصواب والنقد والخالفة .



 ] - أن التوحيد الصوف عند أغلب أوائل  الصوفية ل ياف التوحيد2[
 فالتوحي��د السن بل يتآزران ف التعبي عن عقيدة الكتاب والس��نة

 الصوف لوائل  الصوفية شدد على ضرورة التخلص م��ن خفاي��ا
  ،الشرك والرياء والكب وعبودية الدرهم والدنيار والنفس والشيطان

 ول يثبت عن واحد منهم أنه بن مسجدا على قب شيخ من شيوخه
 أو أقام مولدا أوفعل ما يفعله كثي من أصحاب الطرق الص��وفية ف
 العصر الاضر من دعاء الموات والعكوف على قبور الشايخ والنذر
 لم والستعانة بم والتوكل عليهم أو شد الرحال إليهم بل أقوالم ف

التوحيد تدل على السمو ف تقيقه وتسيده .
 ] - مقاومة أغلب أوائل الصوفية بصورة شديدة للتقصي ف العبادات3[

 بدعوى النحاء وسقوط أوصاف البشرية ، وكذلك منعوا النظر إل
الحداث والجتماع بم ورأوا أن ذلك مرم وكل من أجاز ذلك 

) .1     فهو مشرك على حد تعبي الجويرى ف كشف الجوب (
     وكذلك قاوموا بشدة مرافقة النسوان والختلط بم والستتار تت
 الرقعات والتواكل وسؤال الناس والذكر بالرقص العهود على عكس
 ما هو قائم ف الطرق الصوفية حاليا وأنه ل أساس للرقص ف الدين

ول ف طريق أوائل الصوفية ول ق�ال به أحد من الش�ايخ .
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      وكذلك قاوموا كل ما يدث ف مالس السماع من حركات تت
 اسم النذاب أو الولية فالتصوف كان يمل العان اليابية ويض

على التباع دون البتداع .
 ] - أن السلبيات الصوفية الت وجدت عند الوائل وأث��رت عل��ى4[

الزيادة ف زاوية النراف عب القرون ثثمثل فيما يأتى :
     ا - الغلو ف الطاعة واللتزام با ليس بلزم من الحك��ام ، فك��ثي
 منهم نزل الندوب منلة الوجوب وشق على نفسه ف كثي م��ن
 النواحى الت جعل الشرع فيها مندوحة وسعة فأص��بحت ه��ذه
 اللتزامات سنة عند التأخرين ل يسعهم الروج عنه��ا  وك��ل
 طريقة شددت على الريدين ف اللتزام بنهجها ال��اص وإن ل

ينسجم مع السنة ف كثي من النواحى .
 ب �� اتباع الكثي من العامة للتصوف عن جهل بقيت��ه فتش��بهوا

������������������������
 .502- كشف الجوب ص 1

 بالشايخ ف ظاهر اللباس ومعظم الشطحات والزلت ث اجتهدوا ف ناء
ذلك بهلهم فضلوا وأضل��وا وحسب ذلك على التصوف .



        وقد كان لذا العامل م�ن التأثي ما فت�ح الباب لدخول عوامل
 الدم والكيدة للسلم والسلي تت عب�اءة التص��وف ف�دخلت

الؤثرات الجنبية واختلط�ت المور .
     ج� �� وجود بعض الراء التطرفة الت ألصقها الناس ف أذهانم
 بعامة الصوفية دون بعضهم ، فآراء اللج وش��طحات أب يزي��د
 البسطامى والشبلى والنورى وغيهم جعلت الناس يرفعون��ا عل��ى
 حساب التصوف من ناحية ، وإهال الوقف الياب للمش��ايخ ف
 التبؤ منها وتقبيحها من ناحية أخرى  وما زاد ف الص��اق ه��ذه
 الفكار بم أنا وجدت قوة لتثبيتها وإظهار شوكتها عند ابن عرب
 وابن الفارض وغيها  فأثرت ه��ذه الراء علقم��ا وحنظل ذاق

السلمون مرارته .
      د �� الستغلل السيئ لبعض الصطلحات الصوفية م��ن قب��ل
 الرتسمي بالتصوف أو العادين ل��ه ، فم��ن خلل ع��رض أوائل
 الصوفية لقوال الخطئي ف فهم هذه الصطل���حات ، يس��تطيع
 الباحث أن يرى مدى الهد البذول لكشف القصود ف اس��تعمال
 الصطلح العي من ناحية ، وفهم الثر السيئ ل��ذه الص��طلحات

والهد الطلوب لرده من ناحية أخرى .

* ثانيا أهـــــــم التوصيـــــات  
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  أوصى السلم أن يتبع الشرع بيزان العتدال ، لن الغلو ابتداع] -1[
 ف دين ال وقدح ف سنة رسول ال ص��لى ال علي��ه وس��لم
 ووصف لصحابه بالتقصي ف اللتزام ولذلك قال حذيف��ة ب��ن

 ( كل عبادة ل�م يتعبد با أصحاب رسول ال صلىاليم�ان : 
 ال عليه وسلم ، فل تتعبدوا با فإن الول ل يدع        للخر
 مقال ، فاتقوا ال يامعشر القراء خذوا طريق من    كان قبلكم )

)1. (
          كما أن الغلو ف جانب سوف يؤدى إل التقص��ي ف ج��انب
 آخر على وجه الضرورة ، فاستطاعة النسان م��دودة وق��درته
 مهما بلغت تتأثر بضعفه ف النواحى الخ��رى ، وال س��بحانه

 { ل يكل����فكلفنا بنهج يتناسب مع فطرتنا فقال سبحانه: 
 ) فالنه���ج2 (الل��ه نفس�����ا إل وسعه�����ا }

السلمى في��ه الي
������������������������

  ، وحلية90 ص1- انظر شرح أصول اعتقاد أهل السنة والماعة للللكائى ح� 1
  ، وأخ�رج البخارى نوه عن حذيفة رضى ال عنه انظر280 ص 1الولياء ح� 

 كتاب العتصام بالكتاب والسن�ة باب القتداء بسنن رسول ال ص��لى ال علي��ه
 ) .7282وسل�م برقم (

 .286- البقرة / 2



       ول خي أفضل منه .
  وجوب العتدال ف النظر إل التصوف ورج�اله ، فكل يأخذ] -2[

 من كلمه ويرد ول يصح التحامل عليهم مطلقا ول الوافقة ل��م
 مطلقا صحيح أن الواقع الصوف ف العصر الاضر يكوÓن ص��ورة
 بغيضة عن الصوفية وأبناء جنسهم مطلقا ، لكن ال أمرنا بالعدل

 { يا أيها الذين آمنوا كونوا قوامي ل ش��هداءفقال سبحانه : 
 بالقسط ول يرمنكم شنآن قوم على أل تعدلوا اعدلوا هو أقرب

) .1 (للتقوى واتقوا ال إن ال خبي با تعملون }
        فمشايخ الصوفية الوائل لم كلم بديع يعب عن حقيقة ال��دين

ولبعضهم شطحات ف بعض الوقات ترج عن حد الدين .
 ( تنازع الن�اس         قد أحسن شيخ السلم ابن تيمية حي قال : 

 ف طريقتهم ، فطائفة ذمت الصوفية والتص��وف وق��الوا : إن��م
 مبتدعون خارجون عن السنة ، وطائفة غالت فيهم  وادع�و أنم
 أفضل اللق وأكملهم بعد النبياء ، والصواب أنم مته��دون ف
 طاعة ال كما اجتهد غيهم من أهل طاعة ال ففيه��م الس��ابق
 القرب بسب اجتهاده ، وفيه����م القتص��د ال��ذى ه���و
 م��ن أه�ل اليم�ي ، وف�ى ك���ل م�ن الصنف���ي

م�ن ق����د يته�د
������������������������
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 .8- الائدة / 1
) .1(      فيخطئ ، وفيهم من يذنب فيت���وب أو ليتوب  

  ضرورة إبراز العان السلمية من خلل مصطلح الرية للشباب] -3[
 السلم ف العصر الاضر حت يتمكن من فهم الطريقة الس��ليمة
 للتفكي ف الياة واجتياز عوائقها إل السعادة ف الدنيا والخ��رة
 فقد نح الصوفية الوائل عندما ربطوا الرية بالعبودية ف رف��ع
 الضغوط النفسية والتحرر منها ، ورفع تأثي الضروريات الادي��ة
 عن سلوكهم وحياتم ، ومن جانب آخر حقق��وا الغاي��ة م��ن
 خلقهم ووضعوا أنفسهم ف الوضع الصحيح من ه��ذا الك��ون

حيث قال تعال : 
) .2 ({ وما خلقت الن والنس إل ليعبدون }           

          وآخر دعوانا أن المد ل رب العالي وصلى ال وسلم عل��ى
نبينا ممد وعلى آله وصحبه وسل�م

**   **   **

������������������������
 .7 ، 6- الصوفية والفقراء ص 1
 .56- الذاريات / 2



***  مراجع الرسالة   ***

  البانة عن أصول الديانة ، للمام أبى الحسن الشعرى تحقيق-1
 الدكتورة فوقية حسين محمود ، طبعة دار النصار ، القاهــــرة

 هـ .1397سنة 

ــى-2   الحسان فى تقريب صحيح ابن حبان ، تأليف المام ابن أب
ــة ــؤوط  ، طبع  حاتم محمد بن حبان البستى ، تحقيق شعيب الرن

م .1988مؤسسة الرسالة ، بيروت سنة 
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  إحياء علوم الدين ، للمام أبى حامد الغزالى ، طبعة دار إحياء-3

ــنة  ــاهرة س ــبى ، الق ــى الحل   هـ ،1377الكتب العربية ، عيس
م .1957

ــول-4 ــينيون ، وب   أخبار الحلج ، جمع الستاذين : لويس ماس
م .1936كراوس طبع فى باريس سنة 

ــهروردى-5   آداب المريدين ، تأليف أبى النحيب ضياء الدين الس
 تحقيق فهيم محمد شلتوت ، طبعة دار الوطن العربــى ، القــاهرة ،

بدون تاريخ .

  آداب المريدين وبيان الكسب ، للمام الحكيم الترمذى ، تحقيق-6
 الدكتور عبد الفتاح عبدال بركة ، طبعة مطبعة السعادة ، القــاهرة

بدون تاريخ .

  أدب النفس ، للمام الحكيم الترمذى ، تحقيق الستاذ ج أربرى-7
ــبى ــابى الحل  والدكتور على حسن عبد القادر ، طبعة مصطفى الب

 م 1974القاهرة سنة 

  أستاذ السائرين الحارث بن أسد المحاسبى ، تأليف الدكتور عبد-8
م .1973الحليم محمود ، طبعة دار الكتب الحديثة ، القاهرة سنة 

ــن-9 ــم ب   الستقامة ، لبى العباس تقى الدين أحمد بن عبد الحلي
ــة ــة قرطب  تيمية   تحقيق الدكتور محمد رشاد سالم ، طبعة مؤسس

الطبعة الثانية ، القاهرة ، بدون تاريخ .



  أصول الدين ، تأليف عبد القادر بن طاهر البغدادى ، طبعــة-10
م .1928 هـ ، 1346استانبول ، تركيا  سنة 

ــد-11   أصول الملمتية وغلطات الصوفية ، تأليف المام أبى عب
ــد ــاوى محم  الرحمن السلمى ، تحقيق الدكتور عبد الفتاح أحمد الف

  هـ ،1405طبعــة مطبعـة الرشــاد ، القاهــــرة سنـــة 
م .1985

  العتبار ببقاء الجنة والنار ، تأليف المام أبى الحسن تقــى-12
 الدين السبكى ، تحقيق الدكتور طه الدسوقى حبيشى ، طبعة مطبعة

م .1987 هـ ، 1407الفجر الجديدة ، القاهرة سنة 

  العتصام ، لبى اسحاق ابراهيم بن موسى بن محمد اللخمى-13
الشاطبى ، طبعة المكتبة التجارية الكبرى ، القاهرة ، بدون تاريخ .

  العتقاد على مذهب السلف أهل السنة والجماعة ، للمام أبى-14
 بكر أحمد بن الحسين البيهقى ، تحقيق أحمد عصام الطالب ، طبعة

دار الوقاف الجديدة ، بيروت بدون تاريخ .

  العلم ، قاموس تراجم لشهر الرجال والنساء والنساء مــن-15
ــدين ــرى ال  العرب والمستعربين فى الجاهلية والسلم ، تأليف خي

م .1927الزركلى ، طبعة المطبعة العربية ، القاهرة ، سنة 

ــد-16 ــن أس   أعمال القلوب والجوارح ، لبى عبد ال الحارث ب
 المحاسبى ، تحقيق عبد القادر أحمد عطا ، طبعة دار التراث العربى

م .1980هـ ، 1400القاهرة ، سنة 
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ــد-17 ــى حام ــام أب   القتصاد فى أصول العتقاد ، تأليف الم
م .1969الغزالى طبعة دار المانة ، بيروت ، سنة 

ــأليف-18   اقتضاء الصراط المستقيم لمخالفة أصحاب الجحيم ، ت
ــق ــة ، تحقي ــن تيمي  شيخ السلم تقى الدين أحمد بن عبد الحليم ب
 الدكتور ناصر بن عبد الكريم العقل ، طبعــة مؤسســة العبيكــان ،

م .1986هـ ، 1404الرياض سنة 

ــدين-19 ــافظ جلل ال   المر بالتباع والنهى عن البتداع ، للح
 السيوطى ، تحقيق مشهور حسن سليمان ، طبعة دار الرقم ، الدمام

م .1990هـ ، 1410سنة 

ــد-20   الم ، للمام محمد بن إدريس الشافعى ، طبع بعناية محم
 زهرى النجار ، طبعة دار المعرفة ، الطبعة الثانية ،بيروت ، لبنان

هـ .1393سنة 

ــين-21 ــى الحس   النتصار والرد على ابن الروندى الملحد ، لب
ــنة  ــاهرة س  هـ ،1344الخياط ، نشرة الدكتور نيبرج ، طبعة الق

م  1925

ــن-22 ــرو ب ــن عم ــماعيل ب   البداية والنهاية ، لبى الفداء إس

 كثير القرشــى الدمشــقى ، طبعــة المطبعــة الســلفية ، القــاهرة
م .1932 هـ 1351سنة 



  البراهين الساطعة فى رد بعض البدع الشائعة ، تأليف الشيخ-23
 سلمة العــزامى تقديم الشيخ الكوثرى ونجـم الـدين الكـردى ،

م .1948 هـ ، 1366طبعـة مطبعة السعادة ، القاهرة سنة 

ــد ال-24   تاريخ السلم وطبقات المشاهير والعلم ، لبى عب

ــنة   1367محمد بن أحمد الذهبى ، طبعة مكتبة القدس ، القاهرة س
هـ .

  تاريخ بغداد ، تأليف أبى بكر أحمــد بــن علــى الخطيــب-25
م .1931هـ ، 1349البغدادى ، طبعة مطبعة السعادة ، القاهرة 

  تاريخ التصوف السلمى من البداية حتى نهاية القرن الثانى-26
ــويت ،  للدكتور عبد الرحمن بدوى ، طبعة وكالة المطبوعات ، الك

 م .1975سنة 

  تاريخ التصوف فى السلم ، تأليف قاسم غنى ، ترجمه عن-27
 الفارسية صـادق نشأت ، طبعة النهضة المصرية ، القاهرة ســنة

م .1970هـ ، 1390

ــر-28 ــن جري ــد بـ   تاريخ الرسل والملوك ، لبى جعفر محم
 الطبرى   تحقيـق أبو الفضـل إبراهيم ، طبعــة دار المعــارف ،

م .1964هـ ، 1383القاهرة سنة 

  التاريخ الكبير ، لبى عبد ال محمد بن إسماعيل البخــارى-29
ــنة ــد ، س  طبعة مطبعة دائرة المعارف النظامية ، حيدر آباد ، الهن

هـ .1360
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ــخ-30 ــائد وتاري ــة والعق   تاريخ المذاهب السلمية فى السياس
 المذاهب الفقهية للمام محمد أبو زهرة ، طبعة دار الفكر العربى ،

القاهرة  بدون تاريخ .

  تذكـرة الولياء ، لفريد الدين العطــار ، القــاهرة ، بـدون-31
تاريخ  

  التصوف طريقا وتجربة ومذهبا ، تأليف الدكتور محمد كمال-32
ــنة   هـ1390إبراهيم جعفر طبعة دار الكتب الجامعية ، القاهرة س

م .1970

  التصوف فى السلم وأهم العتراضات الواردة عليه تأليف-33
ــة ، ــة العربي ــة دار الثقاف  الدكتور عبد اللطيف محمد العبد ، طبع

م .1986 هـ ، 1407القاهرة   سنة 

ــدكتور الطبلوى-34 ــأليف ال   التصوف فى تراث ابن تيمية ، ت
 محمود سعد ، طبعة الهيئة المصرية العامة للكتاب ، القاهرة ســنة

 م  .1984 ، 1405

ــاذى-35   التعرف لمذهب أهل التصوف ، لبى بكر محمد الكلب

ــة ،  تحقيق محمود أمين النــواوى ، طبعة مكتبة الكليات الزهري
م .1980 هـ 1400القاهرة   سنـة 

ــارابى-36 ــالة للف   التعليقات ، وهى رسالة ضمن أحد عشر رس
ــنة ــد ، س ــاد الهن  طبعة دائرة المعارف العثمانيـــة ، حيدر آب

هـ .1354



  تفسير القرآن العظيم ، لبى الفداء إسماعيل بن كثير القرشى-37
الدمشقى ، طبعة دار إحياء الكتب العربية ، القاهرة بدون تاريخ .

  تفسير القرآن العظيم ، لبى محمد سهل بن عبد ال التسترى-38
هـ .1329طبعة دار الكتب العربية الكبرى ، القاهرة سنة 

  تلبيس إبليس ، لبى الفرج عبد الرحمن بن الجوزى ، طبعة-39
 هـ ،1391مطبعة القاهرة الحديثة للطباعـــة ، القــاهرة ، ســنة 

م .1971

  التنوير فى إسقاط التدبير ، تأليف ابــن عطــاء الســكندرى-40
ــى ــد العراب  تحقيق موسى محمد على المـوشى ، وعبد العال أحم

القاهرة بدون تاريخ .

  تهافت الفلسفة ، لبى حامد الغزالى ، تحقيق سليمان دنيــا-41
م .1972طبعة دار المعارف ، الطبعة الثالثة ، القاهرة ، سنة 

ــن-42   تهذيب الكمال فى أسماء الرجال ، لبى الحجاج يوسف ب
ــرية ، ــب المص  عبد الرحمن بن يوسف الدمشقى ، طبعة دار الكت

القاهرة   بدون تاريخ .

  توحيد الربوبية ، ضمن مجموع فتاوى شيخ السلم أحمد بن-43
ــه ــم وابن  عبد الحليم بن تيمية ، جمع وترتيب عبد الرحمن بن قاس
 محمد  طبعة دار الفتاء بالمملكة العربية السعــودية ، الرياض ،

هـ .1381سنة 
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  جامع البيان عن تأويل القرآن لبى جعفر محمد بــن جريــر-44
 هـ1398الطبرى ، طبعة دار المعرفــة ، بيروت ، لبنان ، سنة 

م .1978

ــماعيل-45 ــن إس   الجامع الصحيح ، للمام أبى عبد ال محمد ب
 البخـارى ، تحقيق وترقيم محمد فؤاد عبد الباقى ، مع فتح البــارى

 م .1986 هـ ، 1407طبعة دار الريان للتراث ، القاهرة سنة 

  الجامع الصحيح ، للمام مسلم بن الحجاج القشيرى ، تحقيق-46
ــاهرة ،  وترقيم محمد فؤاد عبد الباقى ، طبعة المكتبة الســلفية ، الق

بدون تاريخ .

  جامع العلوم والحكم ، للمام ابن رجــب الحنبلــى ، طبعــة-47
 م .    1948هـ ، 1369مصطفى البابى الحلبى ، القاهرة ، سنة 

  الحرية فى السلم ، تأليف الشيخ محمــد الخضــر حســين-48
  هـ1403طبعة دار العتصام للطباعة السلمية ، القاهرة ، سنة 

م .1982

  الحرية فى السلم ، تأليف الدكتــــور عبــد الواحــــد-49
وافـى  ضمن سلسلـــة كتاب اقرأ .

  الحكيم الترمذى ونظريته فى الولية ، للدكتور عبــد الفتــاح-50
 عبدال بركه  طبعة مجمـع البحوث السلمية بــالزهر الشــريف

م .1971هـ ،1391القاهرة سنـة 



  حلية الولياء وطبقات الصفياء ، لبى نعيم أحمد بن عبد ال-51
هـ .1351الصفهـانى ، طبعة مطبعة السعادة ، القاهرة سنة 

  الحياة الروحية فى السلم ، تأليف الدكتور محمد مصــطفى-52
 حلمى ، طبعة الهيئة المصــرية العامــة للكتــاب ، القــاهرة سـنة

م .1984

ــن الحســن-53   ختم الولياء ، تأليف الشيخ أبى عبد ال محمد ب
ــة  الحكيم الترمـذى ، تحقيق عثمان إسماعيل يحى ، طبعة المطبع

م .1965الكاثوليكيـة ، بيروت ، 

ــى-54   خلق أفعال العباد ، للمام محمد بن البخارى ، تحقيق عل
 سامى النشار وعمار الطالبى ، طبعة منشأة المعارف ، الســكندرية

م .1971سنة 

  درء تعارض العقل والنقل ، لشيخ السلم ابن تيمية ، تحقيق-55
ــعود ــن س  الدكتور محمد رشاد سالم ، طبعة جامعة المام محمد ب

م .1983 هـ 1403السلمية ، السعودية سنة 

  دراسات فى الفلسفة السلمية ، تأليف الدكتور محمود قاسم-56
م .1972طبعة مكتبة القاهرة الحديثة ، القاهرة سنة 

ــد-57   الدر المنثور فى التفسير بالمأثور ، للحافظ جلل الدين عب
الرحمن السيوطى طبعة دار الفكر ، القاهرة ، بدون تاريخ .

  الرد على الجهمية ، تأليف عثمان بن سعيد الدارمى ، تحقيق-58
 على سامى النشار ، وعمار الطالبى ، ضمن عقائد السلف ، القاهرة

بدون تاريخ .
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  الرد على الزنادقة والجهمية ، للمام أحمد بن حنبل ، نشــرة-59
 قصى محب الدين الخطيب ، طبعة المطبعة السلفية  ، القاهرة ، سنة

هـ .1399

ــد-60 ــن أس   الرزق الحلل وحقيقة التوكل على ال ، للحارث ب
 المحاسبى ، تحقيق محمد عثمان الخشت ، طبعــة مطبعــة القــرآن

م 1984هـ ، 1405القاهرة   سنة 

ــائل-61   الرسالة العرشية ، وهى رسالة ضمن مجموعة تسع رس
هـ .1328لبن سينا ، طبعة مطبعة كردستان العلمية ، سنة 

  رسالة فى سـر القدر ، لبن سينا ، ضمن الرسائل السابقة .-62

  الرسالة القشيرية ، للمام أبى القاسم عبد الكريــم القشــيرى-63
 تحقيق الدكتور عبد الحليم محمود ، ومحمود بن الشريف ، طبعــة

م .1974دار الكتب الحديثة ، القاهرة سنة 

ــتاذ-64 ــق الس   الرياضة وأدب النفس ، للحكيم الترمذى ، تحقي
ــابى  ج أربرى والدكتور على حسن عبد القادر ، طبعة مصطفى الب

م .1947الحلبى ، القاهرة سنة 

ــن-65 ــدين ب   زاد المسير فى علم التفسير ، لبى الفرج جمال ال
ــر ــة دار الفك  الجوزى ، تحقيق محمد عبد الرحمن عبد ال ، طبع

 م 1987السلمى ، القاهرة سنة 

ــد-66   السلوك ، ضمن مجموع فتاوى شيخ السلم أحمد بن عب
ــه ــم وابن ــن قاس ــن ب  الحليم بن تيمية ، جمع وترتيب عبد الرحم



ــة الســعودية ، ســنة ــة العربي  محمد ، طبعة دار الفتاء ، المملك
هـ .1381

ــن-67 ــى ب   سنن ابن ماجه لبى عبد ال محمد بن يزيد القزوين
ــة عيســى ــاقى ، طبع ــد الب  ماجه ، تحقيق الستاذ محمد فؤاد عب

م .1952هـ ، 1372الحلبى ، القاهرة سنة 

ــعث-68 ــن الش ــليمان ب ــى داود س ــى داود ، لب ــنن أب   س
ــة  السجستانى ، تحقيق محمد محى الدين عبد الحميد ، طبعة المكتب

هـ .1369التجارية ، القاهرة سنة 

ــن عيســى-69 ــد ب ــى عيســى محم ــذى ، لب   ســنن الترم
 الترمذى ، تحقيق عبد الوهــاب عبــد اللطيــف ، طبعــة مطبعــة

م .1964هـ 1384المدنى ، القاهرة سنة 

  سنن الدارمى ، لبى محمد عبد ال بن عبــد الرحمــن بــن-70
 الفضل الدارمى ، تحقيق محمد أحمد دهمان ، طبعة دار إحياء السنة

النبوية ، القاهرة ، بدون تاريخ .

  السنن الكبرى ، لحمد بن الحسين البيهقى ، طبعة دار الفكر-71
ــانى ، ــن التركم  العربى ، دمشق سوريا ، ومعه الجوهر النقى لب

بدون تاريخ .

  سنن النسائى ، شـرح السيوطى ، لبى عبد الرحمــن بــن-72

 شعيب بن على النسائى طبعة المطبعة المصرية ، مصطفى الحلــبى
م  1964هـ ، 1383القاهرة ، سنة 
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ــى الشــئون-73 ــة الســلمية ف   السياسة الشرعية ونظام الدول
 الدستورية والخارجية والمالية للشيخ عبد الوهاب خلف ، طبعة دار

م .1977النصار ، القاهرة سنة 

  سير أعلم النبلء ، لبى عبد ال محمد بن أحمد بن عثمــان-74
 الذهبى ، طبعة دار الكتب المصرية ، القاهرة ، بدون تاريخ .

  سيرة الشيخ الكبير أبىعبد ال محمد بن خفيف     الشيرازى-75
 ، تأليف أبى الحسن على بن محمد الديلمى ، تحقيق الدكتور إبراهيم
 الدسوقى شتا ، طبعة مجمع البحوث السلمية بالزهر  الشــريف ،

م 1977هـ ، 1397القاهرة سنة 

ــق-76 ــام ، تحقي   السيرة النبوية ، لبى محمد عبد الملك بن هش
ــاهرة  محمد محى الدين عبد الحميــد ، طبعة مطبعة المدنى ، الق

هـ .1383سنة 

  شذرات الذهب فى أخبار من ذهب ، لبى الفلح عبد الحــى-77
 بن أحمد الصالحى المشهور بابن العماد الحنبلــى ، طبعــة مكتبــة

هـ .1350القدسى ، القاهرة ، سنة 

ــنة-78   شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة من الكتاب والس
 وإجماع الصحابة ، تأليف أبى القاسم هبة ال بن الحسن بن منصور
 الطبرى الللكائى ،تحقيق الدكتور أحمد ســعد حمــدان طبعــة دار

م . 1988هـ ، 1409طيبة ، الرياض سنة 



  شــرح الســنة ، للمــام الحســين بــن مســعود الفــراء-79
 البغوى ، تحقيق زهير الشاويش وشعيب الرناؤوط ، طبعة المكتب

 هـ .1396السلمى ، القاهرة 

  شرح العقيدة الطحاوية ، لبن أبى العــز علــى بــن علــى-80
ــب  الحنفى ، تحقيق الشيخ محمد ناصر الدين اللبانى ، طبعة المكت

 هـ  . 1392السلمى القاهرة سنـة 

ــدادى-81 ــد ال البغ ــن عب   الشريعة ، لبى محمد بن الحسين ب
ــنة ــار الس  الجرى ، تحقيق الشيخ محمد حامد الفقى ، طبعة أنص

 هـ .1369المحمدية ، القاهرة 

  شــفاء العليــل فــى مســائل القضــاء والقــدر والحكمــة-82
 والتعليل ، تأليف المام شمس الدين محمد ابن القيم الجوزية ، طبعة

 م .1978 هـ ، 1398دار الفكر ، القاهرة ، سنة 

ــن-83   صحيح ابن حبان ، لبى حاتم محمد بن حبان بن أحمد ب
ــة دار ــق الشــيخ أحمــد شــاكر ، طبع ــان التميمــى  تحقي  حب

 هـ .1372المعارف ، القاهرة ، سنة 

ــة-84   صحيح الجامع ، للشيخ محمد ناصر الدين اللبانى ، طبع
 المكتب السلمى ، الطبعــة الثانيــة ، دمشــق ، ســوريا ، ســنة

هـ .1399

  الصفدية ، لبى العباس تقى الدين أحمد بن عبد الحليــم بــن-85
 تيمية ، تحقيق الدكتور محمد رشاد سالم ، طبعة دار الفتاء بالمملكة

 هـ .1406العربية السعودية ، الرياض ، سنة 
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  صفة الصفوة ، للمام جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن-86
هـ .1411على بن الجوزى ، طبعة دار الصفا ، القاهرة سنة 

ــم-87   الصله ومقاصدها ، لبى عبد ال محمد بن الحسن الحكي
ــاهرة ــة الق ــدان ، طبع  الترمذى ، تحقيق الستاذ حسنى نصر زي

م .1965سنة 

ــدكتور-88   الصوفية والفقراء ، لشيخ السلم ابن تيمية ، تقديم ال
 محمد جمسل غازى ، طبعة مكتبة المدنى ، جدة ، السعودية ، بدون

تاريخ .

  صيد الخاطر ، للمام جمال الدين أبى الفرج عبد الرحمن بن-89
ــوريا ــق ، س ــى ، دمش  على بن الجوزى ، طبعة دار الفكر العرب

هـ .1380سنة 

  طبقات الشافعية الكبرى ، لتاج الدين عبد الوهاب بن علــى-90
 السبكى ، تحقيق عبد الفتاح الحلو ومحمود الطناحى ، طبعة المطبعة

هـ . 1324الحسينية ، القاهرة ، 

ــور-91 ــق ن   طبقات الصوفية لبى عبد الرحمن السلمى ، تحقي
 هـ .1372الدين شريبه ، طبعة مكتبة الخانجى ، القاهرة سنة 

ــن-92 ــد ب ــن أحم ــاب ب ــد الوه ــبرى ، لعب ــات الك   الطبق
م .1914الشعرانى ، طبعة بولق ، القاهرة سنة 



   طبقات المعتزلة ، لحمد بن يحى بن المرتضى ، تحقيــق-93

ــدون  سوسنه ديفشلد فيلزر ، طبعة المطبعة الكاثوليكية ، بيروت ، ب
تاريخ .

ــامر-94   الطرق الصوفية فى مصر نشأتها ونظمها ، للدكتور ع
م .1987النجار ، طبعة مكتبة النجلو مصرية ، القاهرة ، سنة 

  طريق الهجرتين وباب السعادتين ، تأليف شمس الــدين بــن-95
 القيم الجوزية  تحقيق محــب الــدين الخطيــب ، طبعــة المكتبــة

 هـ .1407السلفية ، سنة 

  الطواسين ، لبى المغيث الحسين بن منصور الحلج ، نشره-96

 م .1913الستاذ لويس ماسينيون ، طبعة باريس سنة 

  عوارف المعارف ، للمام شهاب الدين أبى حفص بن عمر-97

ــود  السهروردى ، تحقيق الدكتور عبد الحليم محمود والدكتور محم
 م .1971بن الشريف طبعة مطبعة السعادة القاهرة سنة 

ــاة-98   العواصم  من القواسم فى تحقيق مواقف الصحابة بعد وف
 النبى صلى ال عليه وســلم ، تــأليف القاضــى أبــى بكــر بــن
 العربى ، تحقيق محب الدين الخطيب ، طبعــة المكتبــة الســلفية ،

 هـ .1399الطبعة الخامسة ، القاهرة ، سنة 

ــن-99 ــم ، لب    العواصم والقواسم فى الذب عن سنة أبى القاس

 الوزير، تحقيق شعيب الرناؤوط ، طبعة مؤسسة الرسالة ، بيروت
لبنان ، بدون تاريخ .
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ــق-100 ــلمى ، تحقي ــن الس ــد الرحم   عيوب النفس ، لبى عب
 مجدى فتحى السيد ، طبعة مكتبى الصحابة ، طنطا ، مصر ، ســنة

م .1987هـ ، 1408

  فتح البارى شرح صحيح البخارى ، للمام الحافظ أحمد بن-101
ــة  على بن حجـر العسقلنى ، تحقيق محمد فؤاد عبد الباقى ، طبع

م .1986 هـ ، 1407دار الريان للتراث ، القاهــرة سنة 

  فتح القدير الجامع بين فنى الروايــة والدرايــة مــن علــم-102
 التفسير ، للمام محمد بن على بن محمد الشوكانى ، طبعة مصطفى

هـ .1383البابى الحلبى ، القاهرة سنة 

  الفتوحات المكية ، لبى بكر محى الدين محمد بن على بن-103
ــنة  ــاهرة ،س  1293محمد الشهير بابن عربى ، طبعة بولق ، الق

هـ .

  الفتوى الحموية الكــبرى ، تــأليف شــيخ الســلم ابــن-104
هـ .1398تيمية ، طبعة روضة الفسطاط ، القاهرة سنة 

  الفرق بين الفرق ، تأليف عبد القادر بن طاهر بن محمــد-105
ــان ، ســنة ــروت ، لبن ــة ، بي  البغدادى ، طبعة دار الكتب العلمي

م .1985هـ ، 1405

  الفصل فى الملل والهواء والنحل ، تأليف المام أبى محمد-106
ــم ــد إبراهي  على بن أحمد بن حزم الظاهرى ، تحقيق الدكتور محم



 نصر   والدكتور عبد الرحمن عميرة ، طبعة دار الجبل ، بيروت ،
م1985هـ ، 1405لبنان   سنة 

  فصول فى التصوف ، تأليف الدكتور حسن محمــود عبــد-107

ــاهرة ــع ، الق ــر والتوزي  اللطيف الشافعى ، طبعة دار الثقافة للنش
هـ  .1991سنة 

  فضائح الباطنية ، للمام أبــى حامــد الغزالــى ، تحقيــق-108
م .1964الدكتور عبد الرحمن بدوى ، طبعة القاهرة ، سنة 

  فوات الوفيات ، لبن شاكر الكتبى ، تحقيق محمد بن محى-109
م . 1951الدين عبد الحميد  طبعة بولق ، القاهرة ، سنة 

ــديم ، طبعــة-110 ــن الن   الفهرست ، تأليف محمد بن اسحاق ب
هـ  .1348المكتبة التجارية الكبرى ، القاهرة ، سنة 

ــد-111   القصد والرجوع إلى ال ، لبى عبد ال الحارث بن أس
 المحاسبى ، تحقيق عبد القادر أحمـد عطــا ، طبعــة دار الـتراث

م . 1980هـ ، 1400العربى ، القاهرة ، سنة 

ــد-112 ــارق أحم   القضاء والقدر فى السلم ، تأليف الدكتور ف
هـ .1984الدسوقى ، طبعة دار الدعوة ، السكندرية ، سنة 

  قضية التصوف المنقذ من الضلل ، للدكتور عبــد الحليــم-113
 1985محمود ، طبعة دار المعارف ، الطبعة الثانية ، القاهرة سنة 

م .
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  قوت القلوب فى معاملة المحبوب ، للشيخ أبى طالب محمد-114
 بن أبى الحسن على بن عباس المكى ، طبعة مكتبة المتنبى ، القاهرة

هـ .1310سنة 

ــة-115 ــر ، طبع   الكامل فى التاريخ ، لعلى بن محمد بن ال ثي
هـ .1303مصطفى البابى الحلبى ، القاهرة سنة 

ــبى-116 ــد المحاس   كتاب التوهم ، لبى عبد ال الحارث بن أس
 م .1980 هـ ، 1400طبعة دار التراث العربى القاهرة سنة 

ــق-117   كتاب الصدق لبى سعيد أحمد بن عيسى الخراز ، تحقي
ــنة  الدكتور عبد الحليم محمود طبعة دار الكتب الحديثة ، القاهرة س

 م .1975

  كشف الخفا ومزيل اللباس عما اشتهر من الحاديث علــى-118
 ألسنة الناس ، لسماعيل بن محمد العجلــونى ، طبعــة دار إحيــاء

 هـ .1351التراث العربى ، بيروت ، لبنان  سنة 

  كشف الظنون عن أسامى الكتب والفنون ، تأليف مصطفى-119
ــتاف ــرق جوس  بن عبد ال المشهور بحاجى خليفة ، نشرة المستش

فلويجل   طبعة مكتبة المثنى  بغداد ، بدون تاريخ .

  كشف المحجــوب ، لبــى الحســن علــى بــن عثمــان-120
ــة دار ــتا ، طبع ــوقى ش  الهجويرى ، تحقيق الدكتور إبراهيم الدس

 م 1974 هـ ، 1394التراث العربى ، القاهرة 



ــد-121 ــأليف عب   الكواكب الدرية فى تراجم السادة الصوفية ، ت
  هـ1357الرؤوف المناوى ، نشر منه جزء واحد ، القاهرة ، سنة 

.

  اللؤلؤ والمرجان فيما اتفق عليه الشيخان ، وضعه محمــد-122
 م .1993فؤاد عبد الباقى ، طبعة دار الحديث ، القاهرة سنة 

  اللباب فى تهذيب النساب ، لعلى بن محمــد بــن الثيــر-123
 هـ .1375طبعة مكتبة القدسى ، القاهرة سنة 

  لسان العرب ، لمحمد بن مكرم بن منظور الفريقى   طبعة-124
 هـ .1307دار المعارف ، القاهرة ، سنة 

ــد الكريــم-125 ــى القاســم عب   لطائف الشارات ، للمــام أب
القشيرى ، طبعة دار الكتب الحديثة ، القاهرة ، بدون تاريخ .

  اللمع فى التصوف ، لبى نصر السراج الطوسى ، تحقيق-126

 الدكتور عبد الحليم محمود ، وطه عبد الباقى ســرور ، طبعــة دار
 م .1960الكتب الحديثة ، القاهرة سنة 

  اللمع فى الرد على أهل الزيغ والبدع ،لبى الحسن على بن-127
 اسماعيل الشعرى ، تقديم الدكتور محمود غرابة ، طبعــة مطبعــة

 م .1955مصر ، القاهرة سنة 

  مجمع الزوائد ومنبع الفوائد ، لعلى بن أبى بكــر الهيثمــى-128
طبعة مطبعة القدسى ، القاهرة ، بدون تاريخ .
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  المحيط بالتكاليف ، لقاضى القضاه أبى الحسن عبد الجبــار-129
ــرية ، ــب المص  السد ابادى  تحقيق عمر عزمى ، طبعة دار الكت

م .1965القاهرة سنة 

  مختصر الصواعق المرسلة على الجهمية والمعطلة   تأليف-130
ــنة  شمس الدين بن القيم الجوزية ، طبعة مكتبة المتنبى ، القاهرة س

 م .1981

ــدين-131   مختصر العلو للعلى الغفار ، تأليف الحافظ شــمس ال
ــلمى ــب الس  الذهبى ، تحقيق محمد ناصر اللبانى ، طبعة المكت

 م .1981 هـ ، 1401دمشق ، سوريا ، سنة 

  مختصر منهاج القاصدين ، تأليف أحمد بن عبد الرحمن بن-132
ــنة  قدامى المقدسى ، طبعة مكتبة اليمان ، المنصورة ، مصر ، س

 م . 1994

  مدارج السالكين بين منازل إياك نعبــد وإيــاك نســتعين ،-133
ــى ، ــر العرب  تأليف شمس الدين بن القيم الجوزى ، طبعة دار الفك

 هـ .1375القاهرة سنة 

  مدخل التصوف السلمى ، تــأليف الــدكتور أبـو الوفــا-134
م .1983التفتازانى ، طبعة دار الثقافة ، القاهرة سنة 

  مرآة الجنان وعبرة اليقظان ، للمام أبى عبد ال محمد بن-135

 هـ .1338عبد ال بن أسعد اليافعى ، طبعة حيدآباد ، الهند سنة 



ــد-136   المستدرك على الصحيحين ، لبى عبد ال محمد بن عب

 هـ .1342ال الحاكم النيسابورى ، طبعة حيدر آباد ، الهند سنة 

  المسند ، للمام أحمد بن حنبل ، تحقيق الشيخ أحمد شــاكر-137

 م .1955 هـ ، 1374طبعة دار المعارف ، القاهرة ، سنة 

ــليم-138   المسند ، للمام أبى يعلى الموصلى ، تحقيق حسين س

 1989 هـ ، 1410أحمد ، طبعة المكتب السلمى ، القاهرة سنة 
م .

  المصنف ، لعبد الرزاق بن همام الصنعانى ، تحقيق حبيب-139

 هـ .1392الرحمن العظمى ، الطبعة الولى ، القاهرة سنة 

ــار والســهل-140   معجم البلدان فى معرفة المدن والقرى والعم

 والوعر من كل مكان ، لياقوت بن عبد ال الرومى الحموى ، طبعة
هـ .1323مطبعة السعادة ، القاهرة  سنة 

ــد-141   معرفة السنن والثار عن المام الشافعى ، تصنيف أحم

 بن الحسين البيهقى ، طبعة دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنــان ،
بدون تاريخ .

ــى-142 ــدعاوى ف ــل ال   المعارضة والرد على أهل الفرق وأه

 الحوال ، تأليف سهل بن عبد ال التسترى ، تحقيق الدكتور محمــد
م .1980كمال جعفر ، طبعة دار النسان سنة 
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  المغنى للمام موفق الدين بن قدامــة ، ومعـــه الشــرح-143

 هـ1393الكبير طبعة دار الكتاب العربى ، بيروت ، لبنان ، سنة 
 م .1973

ــوزيه-144   مفتاح دار السعادة ، للمام شمس الدين بن القيم الج

طبعة دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ، بدون تاريـخ .

  مفتاح السعادة ومصباح السيادة ، لحمد بن مصطفى طاش-145

كبـرى زاده ، طبعة دار الكتب الحديثة ، القاهرة ، بدون تاريخ . 

  المفردات فى غريب القرآن لبى القاسم الحسين بن محمــد-146

 الراغب الصفهانى ، تحقيق محمد سيد كيلنى ، طبعــة مصــطفى
هـ .1324البابى الحلبى القاهرة سنة 

ــى-147 ــلين ، لب ــلميين واختلف المص ــالت الس    مق

ــة ــد ، طبع  الحسن الشعرى ، تحقيق محمد محى الدين عبد الحمي
 م .1969 هـ ، 1389مكتبة النهضة المصرية ، القاهرة سنة 

ــق-148 ــدون ، تحقي ــن خل   المقدمة ، لعبد الرحمن بن محمد ب

 الدكتور على عبد الواحد وافــى ، طبعــة لجنــة البيــان العربــى
م .1960سنة 

  الملل والنحل ، على هامش الفصل لبــن حــزم ، لبــى-149

 الفتح محمد بن عبد الكريم الشهـرستانى ، تحقيــق محمــد الســيد
م .1961الكيلنى ، طبعة القاهرة سنة 



  من التراث الصوفى لسهل بن عبد ال التسترى ، للــدكتور-150

 محمد كمال إبراهيم جعفر طبعــة دار المعــارف ، القــاهرة ســنة
م .1974

  المنتظم فى تاريخ المم والملوك لبن الجوزى ، تحقيـــق-151

ــة دار ــا ، طبع  محمد عبد القادر عطا ، ومصطفى عبد القادر عط
م .1992هـ ، 1412الكتب العلمية ، بيروت  لبنـان ، سنة 

ــق-152 ــى ، تحقي   المنقذ من الضلل ، للمام أبى حامد الغزال

 الدكتور عبد الحليم محمود ، طبعــة دار الكتـب الحديثــة الطبعــة
هـ .1385الخامسة ، القاهرة سنـة 

ــدكتور-153 ــاب ، لل ــى ضــوء الكت   مـن قضايا التصوف ف

ــاهرة ــدم ، الق ــة التق ــة مطبع ــد ، طبع ــد الســـيد الجلين  محم
 م .1985 هـ ، 1406سنة 

  المنية والمل فى شرح كتاب الملل والنحل ، لحمــد بــن-154

 يحى بن المرتضى ، تحقيق توماسى آرتولد ، طبعة حيدر آباد الهند
 هـ .1316سنة 

  ماهية العقل ، للحارث بن أسد المحاسبى ، تحقيق الدكتور-155

هـ .1972حسين القوتلى ، طبعة بيــروت ، لبنان ، سنة 

  موقف الصوفية من العقل حتى نهاية القرن الرابع الهجرى-156

 للدكتور محمد عبد ال الشرقاوى ، رسالة ماجستير ، مخطوط بكلية
دار العلوم ، جامعة القاهرة . 
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ــذهبى-157 ــد ال   ميزان العتدال ، لبى عبد ال محمد بن أحم

ــة ،  تحقيق على محمـد البجـاوى ، طبعة دار إحياء الكتب العربي
م .1963هـ ، 1282بيروت سنـة 

ــى ســامى-158 ــدكتور عل   نشأة الفكر الفلسفى فى السلم ، لل

هـ .1969النشار ، طبعة دار المعـارف ، القاهرة سنة 

  نقد المنطق ، لشيخ السلم ابن تيمية ، تحقيق الشيخ محمد-159

ــة  بن عبد الرزاق حمـزه ، سليمان بن عبد الرحمن الصفع ، طبع
 م .1951 هـ ، 1370دار الكتب العلمية ، بيروت ، لبنان ، سنة 

ــن-160 ــد ب ــح محم ــى الفت   نهاية القدام فى علم الكلم ، لب

ــفورد ــة اكس ــوم ، طبع  عبد الكريم الشهرستانى ، تحقيق ألفردجي
م .1934سنة 

  نوادر الصول فى معرفة أخبار الرســول ، لبــى عبــد-161

ــا  ال محمد بن الحسن الحكيم الترمذى ، طبعــة اســتانبول ، تركي
 هـ .1293سنة 

  وفيات العيان وأنبــاء أبنــاء الزمــان ، لبــن خلكــان-162

 تحقيق محمد محى الدين عبد الحميـــد ، طبعــة مكتبــة النهضــة
م .1948هـ ، 1367المصرية ، القاهرة سنة 



**  **  **
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